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Dedic această carte sofiei mele, Ioana, 
fiinţă nobilă, de mare frumuseţe şi curăţenie morală, 

care, pe lângă ajutorul imens pe care mi l-a dat În toate 
Întreprinderile mele, mi-a dăruit şi două minunate 

cocoane: Ioana- Elisabeta şi Mihaela-Maria. 
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Motto: 

„... Maramureş ul, situat in cursul superior al râului 
Tisa, formează În privinţa topohidrografică un teritoriu 
Închis din toate laturile, de dealuri mari şi munţi Înalţi, ca o 
cetate, având de poartă locul Îngust lângă Hust, unde Tisa 
părăseşte locul său natal. Apele pătrund acest teritoriu, 
cum e pătrunsă frunza arborelui de nervele sale: râuri curg 
din toate marginile până la mijlocul ţinutului unde Tisa 
toate le adună, primind de-a stânga Mara, Iza şi Vişeul, 

de-a dreapta Apşa, Tarasul, Talaborul şi râul Negova, 
toate aceste râuri se ramifică În văi şi vâlcele de o rară 
frumuseţe naturală, cum le are pământul clasic al Eladei şi 
al Italiei. Teritoriul Maramureşului, având marginile sale 
naturale numai puţine schimbări a suferit În decursul 
secolelor ... " 

(Ioan Mihalyi de Apşa, Diplome maramureşene din 
secolele XIV şi XV, Sighet, 1900) 

„Stăpânirea romană, de un veac şi jumătate, a fost 
suficientă pentru a romaniza elementele dace din 
Maramureş. Aceasta s-a putut face fără constrângere, 
deoarece nu era vorba de expansiunea unei rase, ci a 
unei culturi superioare, care se bucura de un prestigiu 
imens şi de care indigenii erau lăsaţi să se apropie liberi, 
respectându-li-se toate obiceiurile străvechi." 

(Alexandru Filipaşcu, Istoria Maramureşului, 
Bucureşti, 1940) 
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Un pas spre o monografie a ritualurilor de familie 

Lucrarea lui Mihai Dăncuş trebuie privită ca o 
primă parte dintr-o monografie a ritualurilor tradiţionale din 
Maramureş, zona etnografică cea mai asiduu cercetată, 
dar rămasă Încă un veritabil rezervor viu de informatie 
etnologică şi antropologică. În mod paradoxal, cu toată 
abundenta documentatiei prelevate din satele 
maramureşene, a mai multor proiecte de abordare 
monografică zonală prin forţe colective, nu avem Încă o 
cercetare de anvergură a ritualurilor legate de momentele 
semnificative ale vietii de familie. Prin noua sa lucrare, 
Mihai Dăncuş face primul pas, ocupându-se de ritualurile 
naşterii şi botezului şi de cele de integrare În sistemele de 
Înrudire spirituală, de jucăriile şi jocurile copiilor. Sperăm 
că vor urma ritualurile de iniţiere, cele de nuntă şi cele de 
'fnmormântare, În alte volume, de dimensiunile celui de 
fată, şi vom avea o monografie veritabilă, prin care Mihai 
Dăncuş Îşi va Împlini contribuţia ştiintifică la cunoaşterea 
Maramureşului. 

Afirm aceasta cu gândul la cea mai importantă 
realizare a vietii sale, la Muzeul Etnografic Maramureşean, 
pe care l-a edificat continuând ceea ce începuseră altii, 
prin eforturi stăruitoare şi în cel mai autentic spirit al 
muzeologiei etnologice actuale, dar şi la disponibilitătile de 
cercetare ale colegului nostru, dovedite în cărţile publicate 
sau în curs de publicare, în zecile de studii şi comunicări, 
dedicate fără excepţie zonei sale natale. 

Mihai Dăncuş cunoaşte profund cultura materială 
şi sistemul ocupational (a publicat o carte, Zona 
etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, o alta are în 
pregătire, un important ghid, precum şi numeroase studii 
referitoare la aceste aspecte), astfel încât sinteza privind 
obiceiurile populare, pe care o inaugurează, ar contura o 
viziune de ansamblu atât de necesară azi, cu privire la 
fenomenul cultural reprezentat de această rezervatie 
etnografică a Europei Centrale, Maramureşul. Nu cunosc 
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prea bine co/ectiile Muzeului Etnografic din Sighet, dar 
observând din publicaţii şi din paginile acestei cărfi o atât 
de statornică preocupare fată de ritualurile tradiţionale, de 
aspectele de spiritualitate de dincolo de constructii, 
obiecte şi lucruri, bănuiesc că muzeografii Îndrumaţi de 
Mihai Dăncuş nu fetişizează obiectele de cultură 

materială, ci Încearcă să le dezlege tainele de viată prin 
raportări la mentalitarul şi imaginarul colectiv, la formele 
sociale, la relatiile cu sistemul ocupaţional, la cele de 
Înrudire, la viziunea tradiţională asupra spatiului. Toate 
acestea se datorează În mare măsură spiritului deschis, 
căutător şi neliniştit al directorului Muzeului Etnografic din 
Sighetu/ Marmatiei. 

Cuprinsu/ cărfii trădează, Într-adevăr, intenţia unei 
asemenea sinteze asupra ritualurilor, Întrucât, după două 
capitole introductive, referitoare la Încadrarea geografică 
şi la istoria locală, la cadrul etnografic general (aşezări, 
ocupaţii, meşteşuguri, arhitectură, port), autorul aruncă o 
privire generală asupra obiceiuri/or populare de peste an 
şi a celorlalte două ritualuri din ciclul familial, pentru ca 
abia apoi să trateze credintele, reprezentările şi practicile 
rituale ale sarcinii, naşterii şi botezului. 

Printr-un capriciu al evoluţiei cercetărilor etnologice 
şi folcloristice, observat de profesorii Mihai Pop şi Dumitru 
Pop, avem astăzi o informaţie foarte bogată În privinta 
literaturii şi muzicii populare maramureşene, colecţii 

sistematice bine cunoscute, iar În fondurile arhivelor din 
Bucureşti, Cluj, Baia Mare şi Sighet o cantitate de 
documente inedite ce dublează această informatie, dar În 
domeniul tot atât de important al credintelor şi practicilor 
magico-rituale cunoaşterea este mult mai puţin avansată 
şi stocurile documentare mai sărace şi nerânduite. 

Fără Îndoială, dintre toate cele trei ritualuri mai 
importante ale ciclului familial, practicile legate de naştere 
au fost până acum şi mai puţin cercetate, ca să nu spun 
aproape neglijate. Chiar materialul documentar de care 
dispun arhivele noastre şi fondurile de publicaţii este mai 
sărac şi nesistematic adunat. Având Însă avantaju/ de a fi 
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efectuat personal anchetele pentru Atlasul Etnografic 
Român În subzonele maramureşene din interiorul 
graniţelor actuale ale României, Mihai Dăncuş realizează 
o exemplară radiografiere, o repertorizare minuţioasă a 
credinţelor, interdicţiilor şi prescripţiilor magice din 
perioada gravidităţii, a practicilor de influenţare magică a 
sarcinii, de identificare a sexului viitorului nou-născut, cu 
semnificaţiile şi simbolistica lor, cu specificarea rolurilor 
diferitelor categorii de agenţi magici. Lăudabilă este 
intenţia de a valorifica şi materiale documentare din satele 
din dreapta Tisei, se pare mai bine păstrătoare de tradiţie, 
dar atât de greu accesibile chiar astăzi, la atâţia ani după 
evenimentele din 1989. Ar fi fost ideal ca sondajele În 
satele româneşti din Ucraina să fie Înmulţite şi 

aprofundate. 
Mai săracă este documentaţia ce stă la baza 

capitolului, Rituri şi practici în momentul naşterii, fapt 
oarecum explicabil de vreme ce şi În alte lucrări situaţia 
este identică. 

Cele mai interesante consideraţii le face Mihai 
Dăncuş În capitolele: Rituri de separare, agregare şi 

iniţiere în faza copilăriei, Moaşa, mediator între nou
născutul necunoscut şi lumea cunoscută şi Nănaşa -
mediator între nou născutul cunoscut şi lumea 
creştină, neam, comunitate, fără dubiu partea cea mai 
contributivă interpretativ şi sub aspectul cantităţii de 
noutate etnografică din Întreaga parte de monografie. 

Aceste capitole sunt şi cele mai deschise 
antropologic şi comparativistic, abordarea funcţionalistă, 
după schema clasică a lui Arnold Van Gennep, 
Îmbogăţindu - se printr - un demers menit să ne introducă 
În sistemul Înrudirilor spirituale specifice: adunarea 
nepoatelor moaşei şi strânsul sinilor (finilor), În 
dependenţa lor de structurările sociale şi de neam. 
Pornind de la terminologia populară, aceste aspecte 
social-integratoare pot fi aprofundate conceptual, prin 
raportări la celelalte două ritualuri importante, la relaţiile de 
rudenie, eventual şi prin compararea lor cu fenomene 
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similare apropiate din alte zone etnografice, fapt ce ar 
duce la determinarea exactă a specificităţii lor. 

Ultimul capitol, Jucăriile şi jocurile copiilor, va putea fi 
cândva amplificat, valorificând chiar materialele din 
Anexele lucrării, dar şi altele inedite din Arhiva de Folclor a 
Academiei Române, Arhiva Institutului de Etnografie şi 
Folclor „Constantin Brăiloiu" din Bucureşti şi din colecţiile 
de folclor ale cercurilor studenţeşti din Cluj şi Baia Mare. 

Desigur, în raport cu alte zone etnografice ale ţării, s
au publicat ceva mai multe studii, dar majoritatea acestora 
sunt ocazionale şi fragmentare, care nu valorizează nici 
măcar datele din fondurile arhivistice publice şi nu se 
ridică decât rareori la înălţimea interpretărilor lui Mihai 
Dăncuş. 

Cuvântul de încheiere schiţează doar câteva 
concluzii, subliniind întrepătrunderile între formele de 
manifestare rituală şi cele de structurare social-comunitară 
şi enunţând problema unei străvechi moşteniri latine, a 
interferentelor cu eredităţile culturale slave. Bibliografia 
selectivă, ce încheie demersul ştiinţific al lui Mihai Dăncuş, 
cuprinde un număr impresionant de titluri, iar notele de la 
sfârşitul capitole/or sunt numeroase şi absorb uneori zeci 
de pagini din contribuţii anterioare ale autorului. 

Materialele folclorice şi informaţiile din Anexe, 
precum şi ilustraţia iconografică vin, de asemenea, să 
completeze imaginea aportului ştiinţific al lui Mihai Dăncuş 
şi ne întăresc speranţa că autorul cărfii va supune 
investigării şi ritualurile de nuntă şi înmormântare, poate şi 
cele agrare şi pastorale din ciclul calendaristic, pe care 
este cel mai în măsură, mai chemat să le aprofundeze. 
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A step towards a monograph of the family rituals 

Mihai Dancus's work is to be regarded as a first 
part of a monograph of the traditional rituals in 
Maramures, the ethnographic area the mast assiduously 
studied, but which still represents a real vivid reservoir of 
ethnological and anthropological information. 

Paradoxically, despite the abundance of the 
documentation drew out of the villages of Maramures and 
the many projects of zonal monographic approach by 
means of collective forces, we still lack a vast research of 
the rituals related to the relevant moments of the family 
life. Through his new work, Mihai Dancus makes the first 
step, dealing with the rituals of birth and christening and 
with those of integration into the spiritual kinship systems, 
of the children's toys and games. We hope the initiation, 
the wedding, and the burial rituals will come next, in other 
volumes, with the dimensions of the present one and we 
will have a true monograph, by means of which Mihai 
Dancus will fulfill his scientific contribution at the 
knowledge of Maramures. 

I state this considering the mast important 
achievement of his life, at the Ethnographical Museum of 
Maramures, that he edified by continuing what others had 
began, through steady efforts and in the mast authentic 
spirit of the present ethnologic museology, but alsa the 
research availability of our colleague, proven in the 
published books or in those about to be published, in the 
tens of studies and communications, dedicated without 
exception to his native area. 

Mihai Dancus deeply knows the material culture 
and the occupational system (he published a book, The 
Ethnographical Area of Maramures, Bucharest, 1986, 
another one is on the way, an important guidebook, as 
well as a great number of studies related to these 
aspects ), so that the synthesis regarding the folklore 
customs, that he inaugurates, would make the overall 
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picture, so necessary today, visible, what concerns the 
cultural phenomenon represented by this ethnographic 
reservation of Central Europe, the Maramures county. I 
am not acquainted with the collections of the Ethnographic 
Museum of Sighet, but observing in the publications and in 
the pages of this book such a constant care for the 
traditional rituals, for the spiritual aspects beyond the 
constructions, the objects and things, I dare say the 
museologists guided by Mihai Dancus do not transform 
the objects of material culture into a fetish, but try to reveal 
the life mysteries through references to the collective mind 
and imaginary, to the social forms, to the relation with the 
occupational system, to the kinship ones, to the traditional 
vision of the space. All these are due to a great extent to 
the open, searching, and restless spirit of the director of 
the Ethnographic Museum of Sighetu Marmatiei. 

Undoubtedly, the content of the book reveals the 
intention of such a synthesis over the rituals, as, after two 
introductive chapters referring to the geographical framing 
and to the local history, at the general ethnographic frame 
(dwellings, trades, skills, architecture, costumes) the 
author throws a general look at the popular customs of the 
year and over the other two rituals within the family cycle, 
then discussing the beliefs, representations and ritual 
practices of the pregnancy, birth and christening. 

Through a fancy of the evolution of the ethnological 
and folklore researches, observed by professors Mihai 
Pop and Dumitru Pop, we benefit today of very rich 
information regarding the popular literature and music of 
Maramures, well known systematic collections, while in 
the archives of Bucharest, Cluj, Baia Mare and Sighet 
there are many original documents that double this 
information; nevertheless, in the field of the beliefs and 
magical -ritual practices, just as important as the others, 
the knowledge is less advanced and the documentary 
reserves poorer and less arranged. 

Undoubtedly, of the three important rituals of the 
family cycle, the birth practices have been up to date less 
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studied, if not neglected. Even the documentary material 
from our archives and the publications funds are poorer 
and unsystematically arranged. Nevertheless, with the 
advantage of having performed personal inquiries for the 
Romanian Ethnographic Atlas in the Maramures sub
areas within the present boundaries of Remania, Mihai 
Dancus performs an unique radiography, a thorough 
collection of the beliefs, of the magical interdictions and 
prescriptions in the pregnancy period, of the practices of 
magical influencing of the pregnancy, of identification of 
the sex of the future new born, with their meanings and 
interpretation of these meanings, with the specification of 
the roles of the different categories of magic agents. 
Laudable is the intention of turning to good account the 
documentary materials from he villages on the right side of 
Tisa as well, seemingly better preserving the tradition, but 
so difficult to access even today, after so many years 
since the 1989 events. lt had been perfect for the studies 
in the Romanian villages from Ukraine to be in greater 
number and more thoroughly performed. 

Poorer is the documentation that forms the basis of 
chapter IV, Rites and practices in the moment of the birth, 
thing that can be somehow explained as in other works 
the situation is identica!. 

Mihai Dancus makes the most interesting 
consideration in chapters: V - Separation, aggregation and 
initiation rites in the childhood phase, VI - The midwife, 
mediator between the unknown new born and the known 
world and VII - The godmother - mediator between the 
known new born and the Christian world, relatives, 
community, undoubtedly the most contributive part from 
the interpretative point of view and under the aspect of the 
quantity of ethnographic novelty of the entire part of 
monograph. 

These chapters are also the most open ones from 
the anthropologic and comparative point of view, the 
functionalist approach, after Arnold Van Gennep's classic 
scheme, becoming richer through an approach meant to 
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introduce us into the system of specific spiritual 
relationships: the gathering of the midwife's nieces and the 
gathering of the godsons, in their dependence of the social 
and relative structures. Going from the popular 
terminology, these social-integrating aspects can be 
deeply analyzed conceptually, through references to the 
other two important rituals, to the kinship relationships, 
and also by comparing them if needed to close and similar 
phenomena from other ethnographic areas, which would 
lead to the exact determination of their specificity. 

The last chapter, The children's toys and games, 
opens the possibility of future researches, turning to good 
account the materials in the Annexes of the work, but also 
other original materials from the Folklore Archives of the 
Romanian Academy, The Archives of the Ethnographic 
and Folklore Institute "Constantin Brailoiu" form Bucharest 
and from the folklore collections of the student circles from 
Cluj and Baia Mare. 

Of course, in comparison to other ethnographic 
areas of the country, the greatest number of studies was 
published here, but most of them are occasional and 
fragmentary, that do not turn to good account even the 
data from the public archive funds and do not rise to Mihai 
Dancus's interpretations. 

The end word outlines only some conclusions, 
underlying the relations between the ritual manifestation 
forms and the social- communitarian structuring ones and 
formulating the problem of an ancient Latin legacy, of the 
interferences with the Slav cultural heredities. The 
Selective bibliography, which winds up Mihai Dancus's 
scientific demarche, comprises an impressive number of 
titles, and the notes at the end of the chapters are 
abundant and absorb sometimes tens of pages from the 
author's previous contributions. 

Moreover, the folklore materials and the 
information in the Annexes, as well as the iconographic 
illustration come to complete the image of Mihai Dancus's 
scientific contribution and strengthen our hope that the 
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author of the book will also investigate the wedding and 
burial rituals, maybe also the agrarian and the pastoral 
ones from the calendar cycle, that he is the most entitled 
to deeply study. 
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Cuvântul autorului 

Am trăit perioada de la mijlocul secolului al XX-iea 
şi primele două decenii ale mileniului al treilea. Am fost 
martorul acestora. A fost perioada cu cele mai zguduitoare 
transformări în viaţa socială a satelor. A fost perioada 
când s-a impus cu brutalitate în satele României, 
socializarea. După decembrie '89, disoluţia valorilor culturii 
şi civilizaţiei populare s-a produs prin propria voinţă, într-o 
constanţă zilnică. Ce s-a întâmplat a lăsat urme dramatice 
şi cu consecinţe iremediabile - satul românesc I 
maramureşean trece printr-o meta-morfoză care îl 
schimbă structural. Ne-am propus această lucrare 
deoarece Maramureşul este încă una din puţinele zone 
ale Ţării care mai păstra până nu demult tradiţii, 

documente şi vestigii valoroase în toate privinţele: 

folclorice, etnografice, arheologice şi istorice, socio
culturale, de etnoiatrie, dialectologie etc. 

Chiar dacă viaţa socială a satelor a fost 
zdruncinată dur, de mai multe ori în ultimele două secole, 
legile nescrise care guvernau comunităţile rurale au dus la 
refacerea vechilor structuri (în forme adecvate), la 
reaşezarea vieţii în făgaşe quasi normale. Rânduielile 
statornicite în viaţa de familie, dar şi a comunităţilor 

săteşti, erau încă în vigoare până nu demult, dar rezistă 
greu „bombardamentelor" produse de radio şi televiziune, 
tentaţiilor vieţii moderne şi mai ales la tot ce înţelegem prin 
civilizaţia mileniului al III-iea cu care se confruntă şi 
contaminează în special în anii de după revoluţie, prin 
contactul direct cu ţările occidentului. 

Am asistat neputincios la dispariţia satelor 
tradiţionale ale Maramureşului, a satelor puse sub semnul 
„civilizaţiei lemnului". Până la mijlocul secolului al XX-iea 
toate construcţiile din satele Maramureşului erau din lemn 
şi se păstrau în proporţie mare cele din secolele al XVIII
iea şi al XIX-iea, cu tot ce incumbă. Oamenii, aproape în 
majoritatea lor, îmbrăcau costumul popular; ceremoniile şi 
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riturile se oficiau cu sfinţenie. Ce a mai rămas se 
regăseşte acum doar în „satul primordial" - cum ne place 
să numim Muzeul Satului Maramureşean din Sighetu 
Marmaţiei. Au mai rămas ca nişte insule, ici şi colo, câte o 
căsuţă sau biserică de lemn, câteva porţi în fiecare sat şi 
foarte puţine elemente de inventar de interior tradiţional. 
Se mai practică obiceiurile, dar şi aici mutaţiile de sens şi 
funcţionale îşi spun cuvântul. 

Am ales să începem această trilogie din cadrul 
capitolului mare al obiceiurilor, respectiv al celor din ciclul 
familiei, cu obiceiurile în legătură cu naşterea, care sunt 
considerate de majoritatea etnologilor şi folcloriştilor ca 
cele „mai sărace'', „mai pufin spectaculoase". Pierderea 
lor, aşa cum sunt, sărace, acum când se produc marile 
prefaceri în viaţa socială a satelor, acum când şi 

societatea rurală trece cu paşi repezi spre societatea de 
consum, ar fi cu atât mai păguboasă. 

La început am considerat firesc să dăm un capitol 
mai amplu despre zonă, respectiv cadrul geografic şi 
istoric, dar şi cel etnografic, spre a înţelege mai bine viaţa 
socială a satelor noastre, respectiv obiceiurile care le 
„guvernează" şi ce s-a întâmplat în timp cu acestea. 

Ne-am propus pentru început să încercăm o 
sinteză pe tema obiceiurilor de naştere deoarece aproape 
toate celelalte mari capitole ale obiceiurilor şi ale culturii 
populare spirituale în general au fost abordate în studii şi 
cărţi de referinţă. Ne gândim la profesorii noştri iluştri, 
deschizători de drumuri: Mihai Pop de la Bucureşti, 

Dumitru Pop de la Cluj, etnologul Tancred Bănăţeanu, dar 
şi la cercetătorii străini atraşi de mirajul Maramureşului: 
Gail Kligman şi Joel Marrant din S.U.A., Daniele Masson, 
Claude Karnoouh, Patrick Weisbecker şi Jean Cuisenier 
din Franţa, Kosei Miya, Minoru Nambara, Mitsuhiro şi 

Myiuki Shimmen din Japonia, ca să pomenim doar câteva 
nume care au dat cărţi şi studii de referinţă pe plan 
internaţional. Nu neglijăm deloc contribuţiile locale care 
sunt multe şi valoroase. 

20 

https://biblioteca-digitala.ro



Nu întâmplător am intitulat această carte Obiceiuri 
din viaţa omului În Maramureş - Naşterea şi copilăria. 

Vom constata pe parcurs cât de puternică este această 
tradiţie în accepţiunea mai largă şi cât de necesar este să 
nu tratăm izolat subiectul, scos din contextul vieţii 

comunităţilor, a valorilor acumulate şi statornicite aici de-a 
lungul secolelor şi, de ce nu, a mileniilor, adică a tot ce 
înţelegem prin tradiţie. 

Trilogia pe care ne-o propunem adună obiceiurile 
care însoţesc omul de la naştere, nuntă şi înmormântare 
se referă la Maramureş ca zonă etnografică şi nu ca judeţ 
administrativ, acesta cuprinzând şi Ţara Lăpuşului, Ţara 

Chioarului, o parte din zona Codrului, zone etnografice cu 
caracteristici distincte. 

Cercetarea s-a făcut pe parcursul mai multor ani, 
cu intermitente (1973-1998) în principalele subzone ale 
Maramureşului istoric. Astfel, am avut în vedere sate de 
mare tradiţie din subzona centrală sau a lzei Mijlocii 
(satele leud, Cuhea - azi Bogdan-Vodă, Dragomireşti, 
Rozavlea, Săliştea, Săcel), dar şi din subzona Mara
Cosău şi Iza Inferioară (satele Deseşti, Giuleşti, Vadul 
lzei, Valea Stejarului - fostă Valea Porcului, Bârsana, 
Onceşti), dar şi Rona de Jos, subzona nordică, de-a 
lungul Tisei cu satele Săpânţa, Sarasău, precum şi în 
câteva sate româneşti din Maramureşul din dreapta Tisei, 
azi în Ucraina, unde am avut acces mult mai târziu, abia 
după Revoluţia din Decembrie 1989. 

Toate localităţile investigate sunt aşezări vechi, în 
care s-au descoperit vestigii arheologice încă din epoca 
bronzului, ba chiar din paleolitic şi neolitic. Au atestări 

scrise/documentare încă din secolele al XIII-iea, al XIV-iea 
şi al XV-iea, când marile neamuri din aceste localităţi au 
jucat un rol important în istoria zonei, urmaşii lor dovedind 
şi astăzi forţe pe măsura rădăcinilor. 

În vara anului 1991 am participat la o cercetare 
etnologică mai amplă în Dobrogea, în câteva sate 
româneşti de la Dunărea de Jos (Dăieni, Ostrov, 
Peceneaga, Luncaviţa, Jijila, Turcoaia, Gărvan ş.a.). 
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Aceasta ne-a permis sondaje în aceste localităţi şi pe 
tema obiceiurilor de la naştere, la care vom face câteva 
trimiteri pe parcursul demersului nostru, numai pentru a 
evidenţia câteva asemănări evidente, dar şi influenţe 
balcanice în această zonă cu un specific zonal, aparte, 
special. 

Prin câteva studii recente, la care am avut acces, 
cu privire la obiceiurile de naştere în ţări europene 
datorate unor cercetători contemporani, la care am 
încercat şi unele consideraţii de ordin comparativ, vizând 
din perspectiva obiceiurilor de naştere, specificul 
popoarelor din zona central şi sud-est europeană, precum 
şi câteva introspecţii la popoarele din apusul Europei. Ne 
referim la revista „Studii balcanice" a prof. P.H. Stahl şi la 
volumul „Civilisations", voi. XXXVI, Bruxelles, 1986, în 
coordonarea doamnei Prof. Dr. Marianne Mesnil. 

Cercetările de arhivă, în special pe registrele 
matricole (născuţi-botezaţi, căsătoriţi şi morţi), dar şi un 
registru complet de la fosta Parohie greco-catolică din 
Văleni, păstrat într-o arhivă familială, cu înregistrări 
manuscrise, precum „Protocolul botezaţilor" începând cu 
anul 1799; „Protocolul cununaţilor" începând cu anul 1787; 
„Protocolul morţilor" începând cu anul 1800 aduc date 
interesante şi inedite. 

Datele culese din aceste matricole, aşa cum vom 
vedea, ne-au permis prin analize să stabilim caracterul 
exogamie al satului maramureşean, dar şi statutul copiilor 
morţi şi nebotezaţi şi/sau botezaţi de moaşă, precum şi 

raportul între moaşă şi nănaşă atunci când ne referim la 
nou-născuţi. 

Considerăm ca o contribuţie specială descoperirea 
unui manuscris miscelaneu de la sfârşitul secolului al 
XVIII-iea (cele mai vechi datări certe, consemnate în text 
sunt anii 1797 şi 1799 cu continuarea consemnărilor până 
în anul 1824 ). Autorul manuscrisului este preotul greco
catolic Ioan Koman din Moiseiul Maramureşului. 
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Manuscrisul se referă şi la obiceiurile de naştere, 
care includ oraţii la botejune, dar şi elemente de etnoiatrie 
cu referire la femeia gravidă, noul născut etc. 

Într-un capitol special ne referim la acest 
manuscris, deoarece el vine să confirme datele obţinute 
prin informaţia directă în sincronie, adică cercetările 

noastre în satele zonei, care, coroborate cu cele de 
arhivă, ne-au permis o imagine asupra obiceiurilor de la 
naştere pentru perioada finelui secolului al XVIII-iea şi pe 
parcursul secolului al XIX-iea şi în continuare. 

Câteva date interesante privind tema cercetată ne 
oferă şi cartea monografică coordonată de Dr. Silagyi 
Istvan Maramaros varmegye egyetemes leirasa 
(Budapesta, 1876). Aici am găsit descrierea românilor 
maramureşeni, dar şi a celorlalte grupuri etnice care s-au 
aşezat şi trăiesc aici: maghiari, rusini (ruteni sau 
ucraineni), evrei, germani (ţipţeri, saşi şi şvabi). Este 
prezentat specificul etnic, cultura materială şi spirituală a 
acestora. Am preluat doar trimiterile la obiceiurile legate 
de naştere pentru a oferi şi posibilitatea de comparaţie cu 
aceştia: maghiari, „ruşi" (ruteni), germani, evrei, dar numai 
cei din această zonă şi care desigur „au dat" şi „au primit" 
în raporturile lor cu autohtonii, românii. 

* * * 

Statutul nostru de muzeograf-etnograf, ne-a permis 
pe parcursul a circa 40 de ani, să facem observaţii directe 
în aproape toate comunităţile Maramureşului. În câteva 
localităţi de mare tradiţie din principalele subzone, am 
aplicat chestionare special elaborate pentru temă (ne 
referim la chestionarele primite de la catedra de 
specialitate din cadrul Facultăţii de Filologie 
Universitatea Babeş-Bolyai din Cluj-Napoca) prin Domnul 
Prof. Dumitru Pop, chestionare şi îndrumări primite de la 
Prof. Dr. Ion Cuceu (Arhiva de Folclor a Academiei 
Române Cluj), cât şi la chestionarele pe care le-am folosit 
pentru ampla cercetare privind elaborarea Atlasului 
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Etnografic al României (la care am colaborat pentru zona 
Maramureş). 

Această cercetare care, aşa cum am văzut, a durat 
mai mulţi ani, ne-a facilitat adunarea unui bogat material 
de teren pe care, din păcate, nu am reuşit să-l folosim 
integral în această lucrare, dar care odată indexat pe 
computer va putea fi dat în circuitul naţional. 

Nu ne permitem să facem o pr.ivire critică asupra a 
ceea ce s-a scris privitor la obiceiurile în legătură cu 
naşterea în Maramureş deoarece această temă s-a 
abordat sporadic şi de puţini cercetători. Nu putem însă să 
trecem cu vederea consideraţiile teoretice cu trimitere şi la 
zona etnografică Maramureş făcute de Prof. Mihai Pop în 
lucrarea Obiceiuri tradiţionale româneşti (Bucureşti, 1976), 
precum şi contribuţiile Prof. Dumitru Pop, în special din 
perspectiva istoriei folcloristicii, admirabil sistematizate în 
lucrarea de referinţă Folcloristica Maramureşului 

(Bucureşti, Minerva, 1970). 
Contribuţii speciale asupra temei a adus 

cercetătoarea Daniele Masson din Franţa prin studiul „Les 
femmes de Breb (Maramureş, Roumanie)", publicat de 
Paul H. Stahl în Etudes et documents Balkaniques, 4, 
1982, (142 pagini), care este o abordare monografică 
dintr-o perspectivă modernă de cercetare a vieţii sociale a 
comunităţilor rurale. 

Un alt studiu de referinţă îl datorăm etnologului 
francez Claude Karnoouh care discută termenul moaşă 
din perspectivă filologică şi desigur cu introspecţii 
filozofice profunde care-i caracterizează toată opera. 

Studiul este intitulat „Aider a naitre ou faire des 
ancetres: un commentaire du roumain Moaşă" şi a fost 
publicat în volumul Ethnologies d'Europe et d'ail/eurs şi în 
CIVILISATIONS, voi. XXXVI, 1986 nr. 1-2, Bruxelles. Jean 
Cuisenier în monumentala lucrare Le Feu Vivant, la 
pa rente et ses rituels dans Ies Carpathes (Paris, 1994, 
448 p., ii. index) surprinde admirabil secvenţe de viaţă a 
maramureşenilor. 
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Deoarece cercetarea este strict pe zona 
Maramureş nu am luat în discuţie critică marile lucrări de 
sinteză naţională sau cele cu referire la provinciile istorice 
româneşti şi nici la cele zonale (de genul seriilor de 
monografii etnografice), am făcut doar trimiteri sporadice. 

Tema abordată, deşi în aparenţă nu are elemente 
folclorice „spectaculoase", ci „mai sărace", pe parcursul 
cercetării ne-a relevat complexitatea ei, bogăţia faptelor de 
folclor pe care le cuprinde şi deci, de aici, necesitatea de a 
continua cercetarea. 

Nu putem uita lungile discuţii cu prof. Gail Kligman 
de la University of California - USA pe tema obiceiurilor, 
precum şi prestigioasele sale cercetări valorificate în 
câteva cărţi şi studii de referinţă pe care le-am avut la 
îndemână, cu o notă specială pentru cartea „Nunta 
mortului" (The wedding of dead: ritual, poetics and popular 
cu/ture in Transylvania, 1988), precum şi The Rites of 
Women. Oral Poetry, /deology and the Socialization of 
Prasant Women in Contemporany România. 

În cele ce urmează am încercat un demers, pe cât 
posibil pentru noi coerent, asupra obiceiurilor de la naştere 
în tradiţia maramureşeană. 

Tipărirea deabia acum a acestei lucrări care a fost 
elaborată în cea mai mare parte în perioada anilor 1976-
1980 aduce totuşi un spor de informaţii care nu mai sunt la 
dispoziţia cercetătorilor de astăzi şi care întregesc acest 
patrimoniu de cultură imaterială absolut inestimabil. 

Ne permitem să aducem şi post mortem mulţumiri 
Profesorului nostru, Domnul Dumitru Pop, pentru tot ce a 
făcut întru formarea noastră profesională. Aceleaşi calde 
mulţumiri Domnului Profesor Mihai Pop pentru spiritul său 
protector şi formator, precum şi pentru generoasa sa 
apropiere de noi până la prietenie. Nu putem uita lungile 
discuţii/colocvii cu ocazia cercetărilor interdisciplinare din 
satele de pe valea Cosăului (de la începutul anilor 1970), 
precum şi sugestiile primite cu diverse ocazii de la acest 
mare savant. În aceeaşi măsură mulţumim colegilor 
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români şi străini cu care am avut contacte ştiinţifice, al 
căror rod se găseşte şi aici. 

Nu în ultimul rând, mulţumim zecilor şi zecilor de 
femei şi bărbaţi din satele noastre care ne-au ajutat cu 
generozitate în a înţelege acest fenomen complex al vieţii 
spirituale comunitare. 

Mihai Dăncuş 
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Capitolul I 

Condiţionarea geografică şi istorică 
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Deschidem ciclul de studii dedicate obiceiurilor 
tradiţionale din Maramureş cu succinte consideraţii de 
ordin geografic şi istoric ale zonei pentru a înţelege mai 
bine spaţiul şi timpul în care s-au produs aceste valori, 
felul cum au fost influenţate, interferenţa cu culturile 
aparţinând grupurilor etnice care trăiesc în acest spaţiu de 
multre secole, precum şi popoarelor din zona central 
europeană cu care am intrat în contact în ultimele două 
milenii. Condiţionarea geografică şi istorică a favorizat 
dezvoltarea culturii şi civilizaţiei populare în Maramureş, 
conferindu-i un loc inconfundabil în spaţiul românesc şi 

european. 
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Caracteristici geografice ale zonei 

în partea de nord-vest a României, la frontiera cu 
Ucraina, în cea mai mare depresiune din Carpaţii 
Răsăriteni, înconjurată de dealuri şi munţi ce ating şi 
depăşesc uneori 2000 de metri se desfăşoară într-un 
superb peisaj, una din provinciile istorice româneşti -
Maramureşul. 

De-a lungul istoriei, regiunea Ji-a schimbat 
apartenenţa politică de mai multe ori. ln configuraţia 

Europei, înainte de primul război mondial, Maramureşul 
era integrat în Imperiul Austro-Ungar. După destrămarea 
acestuia Maramureşul din stânga râului Tisa a revenit 
României, iar regiunea din dreapta Tisei a rămas în afara 
graniţelor naţionale, astăzi aparţinând Ucrainei. Din 
suprafaţa totală de 10.354 km p. cât avea fostul comitat 
Maramureş înainte de primul război mondial, la sud de 
Tisa, în frontierele României au rămas 3381 km p., cât 
reprezintă Maramureşul actual. Pentru tot Maramureşul, 
cea mai frumoasă descriere o face marele savant istoric 
Ioan Mihalyi de Apşa în celebra lucrare Istoria 
Comitatului Maramureş - Tomul I - Diplome 
Maramureşene din secolele XIV-XV, tipărită la Sighet, în 
anul 1900: 

„ ... Maramureşul, situat în cursul superior al râului 
Tisa, formează în privinfa topohidrografică un teritoriu 
închis din toate laturile, de dealuri mari şi munfi înalfi, ca o 
cetate, având de poartă locul îngust lângă Hust, unde Tisa 
părăseşte locul său natal. Apele pătrund acest teritoriu, 
cum e pătrunsă frunza arborelui de nervele sale: râuri curg 
din toate marginile până la mijlocul finutului unde Tisa 
toate le adună, primind de-a stânga Mara, Iza şi Vişeul, 

de-a dreapta Apşa, Tarasul, Talaborul şi râul Negova, 
toate aceste râuri se ramifică în văi şi vâlcele de o rară 
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frumuseţe naturală, cum le are pământul clasic al Eladei 
şi al Italiei. Teritoriul Maramureşului, având marginile sale 
naturale numai puţine schimbări a suferit În decursul 
secolelor ... " 

Zona este dominată de masivul Rodnei, Carpaţii 
Vulcanici de Nord şi Munţii Maramureşului. Frontiera cu 
Ucraina este marcată de râul Tisa, începând de la satul 
Piatra, până la vărsarea râului Vişeu în Tisa. Frontiera se 
continuă pe Munţii Maramureşului până dincolo de Izvorul 
Căţelei. La est, Maramureşul se învecinează cu Bucovina, 
la sud cu judeţul Bistriţa-Năsăud, iar la vest cu 
Depresiunea Baia Mare, respectiv zona Lăpuşului, 

Chioarului şi cu zona Caşului, înspre vest. 
Relieful zonei este variat, cu creşteri şi descreşteri 

care merg de la luncile râurilor la crestele munţilor. 

Punctul cel mai de jos se află în Depresiunea Sighetului, 
pe malul râului Tisei, la 204 m, iar înălţimea cea mai mare 
o constituie vârful Pietrosul Rodnei care atinge 2.303 m. 
Distanţa dintre punctul cel mai jos şi cel mai înalt este de 
circa 100 km, pe parcursul cărora găsim diverse forme de 
relief. Ca suprafaţă, ponderea principală o ocupă zonele 
depresionar montane. 

Caracteristica generală a Munţilor Rodnei sunt 
şisturile cristaline dominate de urme glaciare. Munţii care 
închid depresiunea dinspre sud-vest sunt de origine 
vulcanică: Munţii Ţibleş (1893 m), Munţii Gutâi, care 
despart Depresiunea Maramureşului de Depresiunea Baia 
Mare prin Pasul Gutâi (987 m), cu Vârful Gutâi (1443 m), 
Munţii lgniş, Munţii Oaş. Munţii Maramureşului se înşiruie 
de la nord la sud-est. În general sunt constituiţi din şisturi 
cristaline, străpunse de andezite. Menţionăm şi câteva 
culmi înalte: Pop Ivan (1815 m), Muntele Pop Ivan (1937 
m), Masivul Farcău cu Vârful Mihailecu (1918 m); Culmea 
Pietrosul Maramureşului sau Bârdăul (1950 m); Culmea 
Toroiaga-Jupania cu Vârful Toroiaga (1930 m). 1 

1 Gr. Posea, C. Moldovan, Aurora Posea, Judeţul Maramureş, Editura 
Academiei RSR, Bucureşti, 1980 
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Depresiunea Maramureşului este cea mai mare 
formaţiune de acest gen din Carpaţii Orientali. „ Porţile" de 
intrare în depresiune sunt marcate de pasurile de peste 
munţi care o înconjoară şi care din vremuri străvechi leagă 
Maramureşul de celelalte ţinuturi româneşti. Depresiunea 
cuprinde dealuri şi văi de o mare frumuseţe naturală unde 
omul a creat şi dezvoltat de-a lungul timpului o bogată 
cultură i civiliza ie în erfectă armonie cu peisajul. ----

Clima zonei este de tip temperat continentală , 
moderată . Iernile sunt destul de geroase, cu zăpadă , 

lapoviţă şi ploi reci şi durează de la sfârşitul lunii 
septembrie până la sfârşitul lunii martie. Vânturile sunt 
moderate şi bat în general din nord şi vest, nu sunt 
viforniţe şi vijelii. 

Vegetaţia cuprinde păduri de foioase (specifice 
Europei Centrale), iar în Munţii Rodnei şi Munţii 
Maramureşulu i întâlnim păduri de conifere ş i pajişti alpine. 
Flora este bogată ş i cu multe rarităţi . 

Vegetaţia bogată a determinat şi o faună pe 
măsură : capra neagră , marmota de munte, păsările 

alpine, lupi, urşi , cerbul carpatin , ursul brun , râsul , 
căpriorul , mistreţu l, vulpea , iepurele, jderul de pădure , 

jderul de piatră , veveriţa , bursucul ş . a. În ape trăiesc peşti 
ca : lostriţa , păstrăvul , ţiparul , ştiuca, cleanul , mreana, 
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scobarul şi alţii. Frumuseţea naturii precum şi caracterul 
de unicat sau de raritate a unor specii de plante şi animale 
au determinat protejarea prin lege a unor zone constituite 
în rezervaţii naturale, precum şi faptul că aceste specii are 
au fost declarate monumente ale naturii. 1 

* * * 

Încă din perioada medievală documentele 
consemnează principalele cai şi drumuri ale 
Maramureşului, care fac legăturile cu zonele vecine. La 
1390 este pomenit „drumul sării" pe râul Mara spre Oaş, la 
fel localităţile de pe Valea Marei şi Cosăului erau legate cu 
Baia Mare, prin Pasul Gutâi sau peste Şatra Pintii spre 
Cavnic, drumul peste Pasul Şetref leagă Maramureşul de 
Năsăud şi Bistriţa, drumul spre Moldova se realizează prin 
Pasul Prislop, drumul spre Oaş peste Pasul Huta. Toate 
există şi astăzi şi sunt modernizate, accesibile cu 
automobilul. Alte drumuri şi poteci leagă satele înţre ele 
peste cumpăna apelor.2 

Căile ferate, prima din 1875, iar apoi Salva-Vişeu 
(după război - 1949), leagă Maramureşul de marile centre 
ale ţării - Bucureşti, Timişoara, laşi, Cluj. Începând din 6 
decembrie 1996 s-au deschis două trasee pe calea ferată 
spre Ucraina. 

Maramureşul, această regiune situată în centru 
geografic al Europei3

, este şi o arie culturală cu caracteris-

1 Artur Coman, Flora Maramureşului, în Comunicări botanice, 1969, p. 
139-147, Societatea de Ştiinţe Biologice din R.S. România, vezi şi 

Bereş Iosif, Pietrosul Rodnei, broşură editată de Societatea Ecologistă 
Sighetu! Marmaţiei, 1994 şi Contributii la cunoaşterea ornitofaunei 
Depresiunii Maramureşului, Marmaţia IV, Baia Mare, p. 319 - 426 
2 Ioan Mihalyi de Apşa, Diplome maramureşene din secolele XIV şi 
XV, Maramureş, Sighet, 1900, p. 379 
3 Centrul geografic al Europei este situat în dreapta Tisei, între 
localităţile Dilove (Trebuşani) şi Kostilevka aproape de Rahău pe 
teritoriul Ucrainei de astăzi şi la circa 3 km. de localitatea Valea Vişeului 
din stânga Tisei (România). Centrul geografic este marcat printr-o 
bornă monument edificată de Societatea geografică din Austro-Ungaria · 
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tici bine delimitate, marcate de o graniţă proeminentă din 
punct de vedere psihologic, tot aşa de puternică ca 
unitatea sa geografică. Adâncimea istorică a acestor 
hotare este considerabilă şi este reflectată şi în 
desemnarea sa ca „ţară" din ·timpuri vechi. Situată la 
atingerea/ciocnirea marilor culturi şi civilizaţi i, cea 
occidenta lă cu cea răsăriteană, a marilor componente ale 
religiei creştine : cea orientală (slavo-bizantină-ortodoxă) şi 
cea occidentală (latină-catolică) , a două lumi. .. 
Maramureşul este o zonă de interferenţe ş i astfel , devine 
o s i nteză culturală interesantă . 

Monumentul ce marchează centrul geografic al Europei 

în anul 1875 şi care cuprinde următoru l text în limba l ati nă : „LOCUS 
PERENNIS DILICENTISSIME CUM LIBELLA LIBRATIONIS QUAE 
EST IN AUSTRIA ET HUNGARIA CONFECTA CUMMENSURA 
GRANDUM MERIDIONALIUM ET PARALLE LOUMIERUM 
EUROPEUM - MDCCCLXXXVll ". în traducere: „Acest loc este exact şi 
veşnic. Centrul Europei a fost fixat cu un instrument special foarte 
precis făcut în Austro-Ungaria în anul 1887'. La câţiva metri, în anul 
1977, admi nistraţia sovietică edifică un monument care marchează 
acelaşi lucru: centrul geografic al Europei - Aici se consemnează în 
plus precizarea: „de la coastele arctice ale Norvegiei în nord, până la 
litoralul Cretei în sud şi de la coasta irlandeză în vest, până la Munţii 
Urali în esf '. În 1986, o placă în limba rusă marchează monumentul. 
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Aspecte ale istoriei zonei 

Istoria Maramureşului, ca şi a celorlalte provincii 
româneşti a fost zbuciumată, plină de momente 
înălţătoare, dar şi dramatice, înscriindu-se în general în 
destinul popoarelor ţărilor central europene. 

De la prima atestare scrisă (1199) şi până după al 
doilea război mondial, prin Maramureş înţelegem o zonă 
care istoriceşte a fost cunoscută ca „Terra Maramorisio", 
„Voievodatul Maramureşului" sau „Comitatul 
Maramureşului". După primul război mondial frontiera s-a 
statornicit pe râul Tisa. În graniţele României intră partea 
Maramureşului din stânga râului - o zonă care va deveni 
judeţul Maramureş, cu reşedinţa la Sighetu! Marmaţiei. 

În anul 1950 se restructurează administrativ întreg 
teritoriul României, impunându-se modelul sovietic al 
regiunilor şi raioanelor. Judeţul Maramureş se desfiinţează 
şi intră în componenţa „regiunii" nou create, Baia Mare, 
oraşul Sighet devenind, alături de Vişeul de Sus, centru de 
„raion". În 1968 se revine la sistemul administrativ teritorial 
al „judeţelor", dar Maramureşul rămâne arondat în 
continuare la Baia Mare, care va forma judeţul 

administrativ Maramureş, în componenţa căruia vor intra 
alături de „Ţara Maramureşului" şi „Ţara Lăpuşului", „Ţara 
Chioarului" şi o parte din „Zona Codrului". 

În continuare, când ne vom referi la Maramureş ca 
unitate politico-administrativă, vom avea în vedere 
componenţa sa până în 1918 şi cea de după, aşa cum a 
fost cunoscută, ca judeţul Maramureş, când avea 
reşedinţa la Sighet. 

Ca vatră de locuire, Maramureşul a dat la iveală 
vestigii de civilizaţie şi cultură din cele mai vechi timpuri. 
Chiar dacă săpăturile arheologice au fost mai puţine, 

descoperirile întâmplătoare aduc mărturii de necontestat 
privind vieţuirea şi continuitatea umană în această regiune 
încă din preistorie. În anul 1876 este descoperit toporul de 
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piatră de la Leordina (din neolitic)1
. Mai târziu apar 

descoperirile din neolitic de la Sighetu! Marmaţiei, Năneşti, 
Onceşti, Corneşti, Coştiui, Giuleşti, Crăciuneşti ş.a.2 , iar în 
ultima vreme s-a adunat un material bogat din staţiunile 
paleolitice de la Cămara - Si~hetul Marmaţiei şi aşezările 
de pe Valea Tisei, în general. Foarte bine reprezentată în 
zonă este epoca bronzului, cu descoperiri, în aproape 
toate comunităţile zonei.4 

Bogăţiile zonei în minereuri neferoase se pare că a 
facilitat dezvoltarea unor centre de metalurgie a bronzului. 
Menţionăm câteva descoperiri mai importante: Săpânţa, 
Sarasău, Sighet, Tisa, Crăciuneşti, Rona de Jos, Coştiui, 
Vadu lzei, Năneşti, Bârsana, Rozavlea, Şieu, Bogdan 
Vodă, Dragomireşti, Călineşti, leud, Sârbi, Breb, Ocna 
Şugatag ş.a. Majoritatea din piese se găsesc la Muzeele 
din Sighetu! Marmaţiei, Baia Mare, Viena şi Budapesta. 

În aceeaşi perioadă se pare că aici se practică şi o 
metalurgie a aurului. Semnificativ este tezaurul de aur 
descoperit la Sarasău în anul 1847, care avea o greutate 
de circa 9 phunzi (circa 4,5 kg.). Parte din piesele de aur 
au ajuns în muzee din Viena şi Budapesta, în Maramureş 
păstrându-se doar o mică parte într-o colecţie privată. 

Arheologul Radu Popa, referindu-se la aşezările din epoca 

1 Ioan Mihalyi de Apşa, Pământurile Maramureşului în timpurile 
preistorice, lucrare în manuscris, 55 de pagini dactilografiate (sectorul 
documentar al Muzeului Maramureşului din Sighetu! Marmaţiei) 
2 Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 13-
14; vezi şi bibliografia şi notele aferente. Toate piesele din neolitic sunt 
în colecţiile muzeului din Sighet. 
3.Au fost donate muzeului de către Cornel lvanciuc. 
4 Francisc Nistor şi Al. Vulpe, Bronzuri inedite din Maramureş în 
colec{ia prof. Francisc Nistor din Sighetu/ Marmatiei, în SC IV, 2, tom. 
20, 1969, p. 181 şi urm. Amintim aici şi impresionanta colecţie de 
bronzuri datorată lui Ioan Mihalyi de Apşa, astăzi la Muzeul Judeţean 
Baia Mare; Vezi şi Comori preistorice din Ţara Maramureşului. 
Expozifie în Muzeul Maramureşului Sighet, decembrie 1992 - mai 
1993, Catalog de Carol Kacso, tipărit de Baia Mare, 1992. 
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bronzului din Maramureş, remarcă caracterul lor stabil, 1 

care de altfel se confirmă şi prin continuitatea vieţuirii în 
acele aşezări în perioada Hallstatt şi în perioada dacică. 

Între aşezările preistorice descoperite în zonă 
amintim aşezarea fortificată de pe Dealul Cetăţii din 
Sighetu! Marmaţiei, datată în perioada târzie a bronzului şi 
la începutul primei epoci a fierului, aceasta fiind pusă în 
legătură cu exploatarea salinelor din Maramureş.2 În 
general, descoperirile arheologice confirmă permanenţa 
traco-dacilor în zonă şi evoluţia lor spre forme superioare 
de organizare socială. 

Prima aşezare dacică din Maramureş, cercetată, a 
fost cea de la Onceşti (râşniţe de mână, ceramică cenuşie 
lucrată cu roata, ceşti dacice etc.). Sunt similare cu cele 
descoperite în Banat (Orăştie etc.) şi sunt datate în 
perioada sec. I î.e.n. şi sec. I e.n.3 După cucerirea Daciei 
de către romani, Maramureşul rămâne în zona dacilor 
liberi, dar aceasta nu înseamnă că locuitorii au fost izolaţi 
de fraţii lor din celelalte provincii. 

Legăturile economice şi spirituale, atestate prin 
descoperirile arheologice, prin toponimie precum şi printr
e multitudine de elemente etnografice, sunt elocvente în 
această privinţă. Cercetările arheologice de la Călineşti 
(Valea Cosăului)4 au scos la iveală pentru această 
perioadă o ceramică cu trăsături noi (fină, de culoare 
cenuşie) ce atestă legăturile cu provincia romană. 

Legăturile cu romanii şi cu Dacia Romană sunt 
elocvente şi prin monedele şi tezaurele monetare romane, 

1 Radu Popa, Ţara Maramureşului în veacul al XIV-iea, Bucureşti, 
1970, p. 43. 
2 K. Horedt, Aşezarea fortificată din perioada târzie a bronzului de la 
Sighetu/ Marmaţiei, Baia Mare, 1966. 
3 H. DaicoviCiu, O. Bandula, I. Glodariu, Cercetările de la Onceşti din 
Maramureş, în Studii şi cercetări maramureşene, Baia Mare, 1965, p. 
18 şi urm. 
4 Larisa Nemoiam, Gheorghe Todinca, Şantierul arheologic Călineşti, 
jud. Maramureş, în voi. Cercetări arheologice, IV, Muzeul naţional de 
istorie, Bucureşti, 1981, p. 66-68. 
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descoperite în diversele aşezări ale Maramureşului (leud, 
Giuleşti, Petrova, Crăciuneşti, Coştiui, Sarasău etc.) din 
perioada lui Traian, Comodus, Septimiu Sever etc. În anul 
1874 s-a găsit la Teceu o oală de lut cu peste 1100 denari 
de argint din perioadele Vitelius şi Vespasianus până la 
Septimiu Sever. Consemnăm şi moneda descoperită la 
Slatina, cunoscută sub denumirea de „banul lui Marcian". 1 

Multe din piesele arheologice din perioada dacică poartă 
şi semne ale civilizaţiei celţilor. De aceea, toate acestea, 
coroborate cu diverse elemente etnografice, ne permit 
ipoteza unei simbioze daco-celtice-romane pe acest 
teritoriu.2 

în această perioadă încep să se cristalizeze în 
Transilvania primele formaţiuni feudale româneşti:ducatele 
lui Glad, Gelu şi Menumorut (secolul al X-lea). 

În comunităţile maramureşene viaţa se desfăşoară 
după legile nescrise ale obştilor săteşti, din rândul cărora 
se vor ridica cnezii „de vale" şi „de sate", care prin grupare 
vor constitui voievodatul ca formă superioară de 
organizare politico-administrativă şi militară. 

La sfârşitul secolului al IX-iea migrează dinspre 
răsărit ungurii care trec prin nordul Maramureşului şi se 
instalează în Câmpia Panonică, preluând modelul de viaţă 
şi organizare feudală de tip vest-european. Incursiunile ce 
vizau cuceriri de noi teritorii îl aduc pe regele Emeric în 
contact cu Maramureşul, de acum având şi prima atestare 
scrisă - anul 1199. Menţiuni documentare apar în 
continuare în secolele al XIV-iea şi al XV-iea, când se 
consemnează majoritatea localităţilor şi marile neamuri ale 
Maramureşului.3 Aceste consemnări se referă în special la 
relaţiile între Coroana maghiară şi populaţia autohtonă 

română, precum şi la primele infiltrări ale ungurilor în 

1 Ioan Mihalyi de Apşa, op. cit., p. 32, 619; Alexandru Filipaşcu, op. 
cit., p. 16 
2 Virginia Cartianu, Urme celtice în spiritualitatea şi cultura 
româneascl1, Bucureşti, 1972 
3 Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 16-
17 
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Maramureş. Diploma emisă de Carol Robert la 1329 
acordă privilegii speciale „oaspeţilor germani şi maghiari" 
colonizaţi în Vişc, Hust, Teceu şi Câmpulung pentru 
fidelitatea lor faţă de rege şi ordonă locuitorilor de altă 
limbă şi naţionalitate să respecte pământurile pe care 
„oaspeţii" regali le-au defrişat şi fertilizat cu propria lor 
sudoare. 1 Organizarea politică şi administrativă a 
Maramureşului în sec. al XIV-iea avea încă aspect 
autohton. Congregaţia cnezilor prezidată de voievod 
conducea şi lua deciziile importante. Alegerea voievodului 
o făcea „comunitatea wolacorum" adică adunarea 
cnezilor. 2 Trecerea de la voievodat la comitat ca formă 
administrativă şi politică s-a făcut în sec. al XIV-iea. În 
1373 în documente apare Balk Woyvoda, cu titlul de 
comite al Maramureşului. 3 

În sec. al XIV-iea se succed voievozii din familiile 
Codrea, Bogdan şi Dragoş din Giuleşti: Codrea (1320-
1330), Bogdan înainte de 1343; Oprea, fiul lui Codrea 
(1345); Ioan, fiul lui luga (1349-?); Ştefan, fiul lui luga 
(1360); Bale, fiul lui Sas (1365-?) şi Drag, fiul lui Sas 
(înainte de 1387).4 

Penetraţia regalităţii maghiare în zonă aduce cu 
sine şi distrugerea treptată a instituţiilor politice şi 
administrativ-teritoriale autohtone româneşti (aşa cum era 
instituţia „voievodatului" şi înlocuirea cu cele specifice 
Europei, în speţă instituţia „comitatului"), pe care maghiarii 
le preluaseră deja. Concomitent cu introducerea instituţiei 
comitatului, regii maghiari, pentru atragerea românilor de 
partea lor, le acordă diplome „nobiliare" prin care recunosc 
românilor drepturile asupra propriilor domenii, deoarece 
regalitatea nu dispune în zonă de domenii cu care să-i 

1 Alexandru Filipaşcu, Le Maramureş, Sibiu, 1944, p. 9; Ioan Mihalyi 
de Apşa, op. cit„ p. 9-10; Mihai Dăncuş, op. cit„ p. 17 şi urm. A doua 
Colonizare în Maramureş s-a făcut cu germanii, şvabii aduşi din Zips la 
Vişeul de Sus şi Borşa în anul 1773. 
2 Ioan Mihalyi de Apşa, op. cit„ p. 25, 27 
3 Idem, p. 69 
4 Radu Popa, op. cit„ p. 202 
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împroprietărească . Titlurile şi privilegiile acordate 
românilor erau tentante, dar colonizarea cu „oaspeţi " 

străini şi expansiunea autorităţii regale au creat 
nemulţumiri şi temeri în rândul conducătorilor populaţiei 

româneşti , care se simţeau ameninţaţi în drepturile şi 

libertăţile lor ereditare. 

Voievodul Bogdan de Cuhea se situează în fruntea 
nemulţumiţi lor. Din cauza atitudinii sale de nemulţumire şi 
revoltă faţă de autoritatea regală maghiară , Bogdan este 
declarat „infidel". în iarna dintre anii 1342-1343, oştenii lui 
Bogdan devastează moşia lui Ioan de Kolcse, 1 iar în anul 
1349 i ncendiază şi devastează curţile şi domeniile lu i 
Giula de Giuleşti , în semn de pedeapsă pentru refuzul 
acestora de a se uni cu Bogdan.2 

Conflictele între voievodul Bogdan şi mici i feudali 
credincioşi regelui maghiar se înteţesc . Nesiguranţa ce se 
anunţă îl determină pe Bogdan să plece în Moldova unde 
va fi însoţit de neamurile sale şi de alte mari familii 
apropiate. Astfel , în anul 1359 Bogdan se instalează în 
scaunul Moldovei, proclamându-se prinţ independent şi 

declară Moldova stat de sine stătător. 3 Expediţiile militare 

1 Ioan Mihalyi de Apşa , op. cit., p. 17 
2 Ibidem, p. 27 
3 Alexandru Filipaşcu, op. cit., p. 14 
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întreprinse cu scopul de a-l aduce pe Bogdan la ascultare 
n-au dat rezultate. Cei care au participat la aceste 
expediţii, precum şi urmaşii lui Dragoş izgoniţi din 
Moldova, intră în stăpânirea moşiilor fostului voievod 
maramureşean şi a celor care l-au însoţit. 

La sfârşitul secolului al XIV-iea şi începutul 
secolului al XV-iea încep să pătrundă ucrainenii (rutenii) în 
Maramureş , dinspre nord-vest spre sud-est. Se aşează la 
Ruscova şi apoi la Poienile de Sub Munte, pe moşiile 
Bogdăneştilor. În secolele următoare slavii vin masiv şi se 
aşează în special în comunităţile de la nord de Tisa. 1 

Economia maramureşeană în această perioadă avea un 
caracter agro-pastoral , cele două ocupaţii principale fiind 
atestate documentar. Hotărniciile din secolele al XIV-iea şi 
al XV-iea precum numeroasele conflicte între proprietari , 
consemnate în documentele medievale, relevă importanţa 
economică a pământului agricol, păşunilor şi munţilor. 

Exploatarea salinelor şi a minereurilor neferoase încă din 
timpuri străvechi , existenţa mai multor ateliere de fierari , 
olari etc., completează paleta economiei maramureşene 
pentru perioada medievală. 

1 Radu Popa, op. cit., p. 14 
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Dacă în 1199, aşa cum am văzut, apare prima 
atestare documentară scrisă a Maramureşului, în 1326 
este consemnat Sighetu! în documentele cunoscute până 
astăzi1. Referindu-ne tot la oraşul Sighet menţionăm că în 
1385 oraşul apare ca reşedinţă comitatensă de unde se 
emit documente ale cancelariei, 2 iar la 1397, Sighetu!, 
„villa nostra libera", aparţine deja de familia nobilă a 
Drăgoieştilor. 3 În 1472 oraşul este întărit în privilegii printr
o diplomă dată de regele Matei Corvin.4 

În această perioadă se poate vorbi de vestigii 
culturale care ne îmbogăţesc viziunea asupra epocii şi 

locului. 
Urme şi ruine, descoperiri arheologice şi atestări 

documentare vorbesc de „cetăţi" sau „cetăţui" la Sarasău 
(sec. XII-XIII), Onceşti (sec. XIII-XIV, cetatea medievală 
fiind construită pe ruinele unei cetăţi dacice), Bârsana, 
Hust, Coştiui (sec. XIII-XV), fortificaţia Bogdăneştilor de la 
Cuhea.5 Dintre monumentele religioase amintim: biserica 
voievodală de la Cuhea (construcţie din piatră sec. al XIV
iea ruinată în secolul al XVI-iea), biserica din piatră de la 
Sarasău (se poate vedea şi astăzi), biserica voievodală 
din piatră de la Giuleşti6 (în stil romanic târziu, datând din 
secolul al XIII-iea), mai multe biserici de lemn (Bârsana -
1391, leud - 1364 etc.), biserica de piatră de la Remeţi, 
Câmpulung la Tisa etc. 

Deosebit de importantă pentru istoria culturii 
maramureşene este biserica mânăstirii din Peri, ctitorie a 
lui Dragoş, care la 13 august 1391, prin nepoţii săi, Bale şi 
Drag, este pusă sub protecţia patriarhului Antoniu al 
Constantinopolului. Cu această ocazie mânăstirea a fost 
ridicată la rangul de exarhat, iar superiorul ei avea drepturi 
episcopale asupra românilor din Maramureş, Sălaj, 

1 *** Emelokkonny, Maramarossziget, 1982, p. 73 
2 Ioan Mihalyi de Apşa, op. cit., p. 85 
3 Ibidem, p. 114 
4 Ibidem, p. 516 
5 Radu Popa, op. cit., p. 235 şi urm. 
6 Ibidem, p. 223, Ioan Mihalyi de Apşa, op. cit., p. 25-26 
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Ugocea. În secolul al XVI-iea mânăstirea din Peri era în 
mare înflorire. Se pare că aici s-au copiat vechile 
manuscrise maramureşene. S-au tradus texte religioase şi 
apocrife, care au circulat în copii manuscrise, ce mai târziu 
s-au tipărit. Mânăstirea a fost distrusă la începutul 
secolului al XVIII-iea de oştenii lui Rakoczi. 1 Feudalismul, 
în secolul al XV-iea, este în ascensiune, cu repercursiuni 
asupra vechilor structuri de obşti. Iau un mare avânt 
exploatările miniere de sare. În 1551 oraşul Sighet 
primeşte dreptul de a ţine târguri, devenind sub toate 
aspectele oraşul de reşedinţă al Maramureşului. 

Organizarea politico-administrativă a comitatului 
avea în structura funcţiilor comitele suprem, care făcea 
parte din „Sfatul regelui" şi „Dieta Ţării", vicecomitele care 
era ales de către nobili în congregaţia comitatensă; mai 
târziu apare şi funcţia de „al doilea vicecomite" echivalentă 
cu cea de „castelan" al cetăţilor Hust şi Coştiui. Tot acum, 
la sfârşitul sec. al XIV-iea şi începutul sec. al XV-iea apare 
şi o nouă formă de împărţire administrativă a comitatului 
(încă mai funcţionau structurile vechilor cnezate de vale). 

Comitatul a fost împărţit în patru „ieraşe"2 : leraşul 
de Sus, leraşul Cosău, leraşul Sighet şi leraşul de Jos, 
reşedinţa acestora fiind domiciliul de reşedinţă al celor ce 
le administrau. Conducătorii erau „pretorii" (mai târziu 
vicepretorii şi asesorii judecătoreşti). Pretorii, în caz de 
război erau în fruntea „banderiului"; ei organizau şi ţineau 
evidenţa privind obligaţiile militare ale nobililor şi iobagilor, 
supravegheau starea drumurilor şi podurilor şi asistau 
nobilii în exercitarea drepturilor de judecată. Pretorii 
reprezentau unitatea autonomiei comitatense, iar ca semn 
distinctiv al puterii lor, fiecare purta la sine câte o parte din 
sigiliul oficial, compus din următorul text3: 

1 Ioan Mihalyi de Apşa, op. cit„ p. 109-111; 625; Alexandru 
Filipaşcu, Istoria Maramureşului, p. 18 
2 Jaras, cuvânt din limba maghiară, alterat în limba română în forma 
„ieraş" care înseamnă „plasă - ca unitate administrativă" 
3 Alexandru Filipşacu, Istoria Maramureşului, Bucureşti, 1940, p. 23 
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CO Ml TA TUS 

MA RA MO RIS 

Acest sistem s-a perpetuat 
până în 1871. Secolele al XIV
iea şi următoarele aduc o 
stratificare socială în cadrul 
comunităţilor, multe din familiile 
nobile româneşti ajung în 
dizgraţie şi sărăcie în urma 
conflictelor cu autoritatea ma
ghiară. Alte familii se ridică 
primind titluri şi ranguri nobiliare. 
Se dezvoltă mult exploa-tarea 
sării în salinele de la Ocna 
Şugatag, Slatina şi Coştiui. 

Avântul economic al zonei duce şi la dezvoltarea 
oraşelor ; în special Sighetu! devine un important centru 
comercial. Vin aici negustori din Transilvania, Moldova, 
Galiţia , Polonia etc. În oraşe se dezvoltă meşteşugurile , 
încep să se organizeze breslele. Astfel, la Sighet, în 1548 
funcţionau breslele cojocarilor, măcelarilor şi blănarilor. 1 

Nemulţumirile crescânde care cuprind majoritatea 
familiilor nobile din Maramureş , datorate în special 
pierderii drepturilor de proprietate în favoarea nobililor 
maghiari , determină pe români să se asocieze la răscoala 
din 1514, condusă de secuiul Gheorghe Doja. După 
înăbuşirea răscoalei , Dieta din Rakoş constată că aproape 
toţi nobilii din Maramureş s-au alăturat răsculaţilor: 
„ .. . omnes fere nobi/es Comitatus Maramorusiensis pariem 
rusticorum tenuisse". Ca ripostă, la 20 octombrie 1514, 
regele Vladislav confiscă moşiile a 32 de familii 
maramureşene. 2 

1 Mihai Dăncuş, op. cit„ p. 21 
2 Alexandru Filipaşcu, op. cit., p. 106 
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La 25 septembrie 1528, în urma disputelor militare 
între prinţul Ferdinand de Habsburg, ca exponent al Casei 
de Austria şi Ioan Zapolya, voievodul Transilvaniei, 
Zapolya învinge oastea lui Ferdinand şi devine stăpânul 
cetăţii Muncaci şi al ţinuturilor dinspre Tisa. În 1538, după 
pacea de la Oradea, Maramureşul este anexat 
Transilvaniei. 

Începe o perioadă grea pentru populaţia română. 
Proliferarea calvinismului va merge mână în mână cu 
politica de deznaţionalizare. Dacă la început sunt trecute 
forţat la calvinism toate bisericile romano-catolice din zonă 
(1566), tot acum începe o acţiune de calvinizare şi a 
Bisericii Ortodoxe, cu presiuni asupra nobililor români, 
care erau majoritari. 

La Sighet ia fiinţă o şcoală calvină care va atrage 
şi tineretul român. În 1556 avea rang de şcoală 
secundară, iar în anii următori va deveni liceu ca, mai 
târziu, în sec. al XIX-iea, să capete rang academic, 
universitar. Istoricul Alexandru Filipaşcu caracterizează 

această perioadă astfel: „Deodată cu domnia principilor 
ardeleni, se inaugurează astfel în Maramureş o epocă de 
decădere şi de înstrăinare a românilor, tot atât de tristă ca 
şi opera fanariotă din Principate". 1 

Sighetu!, oraş de reşedinţă a Comitatului 
Maramureş, era întărit cu privilegii pentru ridicarea 
prestigiului şi autorităţii sale. În 1611 principele Gabriel 
Bathory înalţă în grad şi întăreşte privilegiile oraşului, iar 
împăratul Leopold, în 1659, acordă dreptul de stemă 

oraşului (capul de bour).2 Principe al Transilvaniei ajunge 
Francisc li Rakoczi, care, în 1703, se răscoală şi proclamă 
autonomia Transilvaniei şi a „părţilor" şi nu recunoaşte 
casa de Austria. 

1 Alexandru Filipaşcu, op. cit., p. 107 
2 Mihai Dăncuş, Sighetu/ Marmatiei - 670, broşură tipărită cu ocazia 
jubileului a 670 de ani de atestare a oraşului, editată de Muzeul 
Maramureşului, Sighetu! Marmaţiei, 1996 
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La răscoala lui Francisc Rakoczi li (1703-1711) 
participă şi maramureşenii cu o armată de 4000 de 
pedestraţi şi 800 de călăreţi, în frunte cu căpitanii Pintea 
Viteazul şi Alexandru Lupu din Borşa, precum şi 

locotenenţii Balea Năcut din leud, Dumitru Birtoc din 
Sarasău şi alţii. Sandrin Lupul ca şi Pintea Grigore devin 
eroi de legendă. Primul se afirmă în luptele cu tătarii, la 
Borşa (1717), iar Grigore Pintea după înăbuşirea revoltei 
lui Rakoczi, ajunge renumitul haiduc Pintea Viteazul, care 
va deveni simbolul dreptăţii pentru românii năpăstuiţi. 

Acţiunile lui împreună cu ceata de haiduci vor fi 
consemnate în documentele vremii, iar figura lui legendară 
a rămas în folclor: „Balada lui Pintea", „Horea Pintii", 
„Mormântul lui Pintea"1 etc. Anul 1717 înseamnă ultima 
invazie a tătarilor în Europa. O armată de peste zece mii 
de tătari ce purta cu sine o imensă pradă de război şi mii 
de prizonieri creştini este decimată întâi la Strâmtura şi 

nimicită la Borşa. Bătălia s-a dat în locul numit „Preluca 
tătarilor", în fruntea românilor fiind căpitanul legendar din 
armata lui Rakoczi li, preotul Sandrin Lupu, care va 
rămâne în istorie sub numele de Popa Lupu. 

La Sighet, Congregaţia Comitatului decide (16 
februarie 1700) ca şcoala să fie susţinută din banii publici. 
Oraşul se dezvoltă, în 1706 o statistică relevă existenţa a 
14 bresle, ceea ce ilustrează şi bogăţia populaţiei 

orăşeneşti. 2 

În 1730 apare la Sighet Ordinul călugărilor piarişti 
care, sub conducerea lui Crisostomus, vor pune bazele 
construirii bisericii romano-catolice, dar şi a şcolilor 

piariste cu limba de predare latină, ce vor fi frecventate şi 
de elevi români. 

Puternic stimulată de şcoala Ardeleană, mişcarea 
naţională românească din Transilvania se răsfrânge şi în 
Maramureş. Şcolile confesionale române greco-catolice 

1Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 25 
2Mihai Dăncuş, Sighetu/ Marmaţiei - 670; Editura Muzeului 
Maramureşului, 1996, p. 23 
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susţinute de biserici şi composesorate se înmulţesc. 

Cărţile tipărite în ţările Române, dar şi la Alba Iulia, Blaj 
etc. circulă în zonă . 

Revoluţia de la 1848 care a cuprins ţările Europei 
se extinde şi în Imperiul Habsburgic. Marea Adunare de la 
Blaj va avea ecou şi în Maramureş. În toamna anului 
1848, românii de pe văile lzei, Vişeului şi Borşei nu 
recunosc alipirea Transilvaniei la Ungaria şi nici noile 
autorităţi. Revoluţia este înfrântă cu ajutorul armatei 
ţariste, iar conducătorii acesteia sunt arestaţi şi 

condamnaţi. Un puternic ecou în inimile românilor din 
Imperiu îl are Unirea Principatelor de la 24 ianuarie 1859. 
Sub imboldul acesteia, fruntaşii români se organizează şi 
luptă pentru culturalizarea maselor şi trezirea conştiinţei 
naţionale . 

La 13 decembrie 1860, cu ocazia constituirii 
Congregaţiei Comitatense, comitele suprem Iosif Man 
expune dorinţa românilor de a-şi înfiinţa o asociaţie 

culturală care să poată întreţine o şcoală românească de 
învăţători: Preparandia sau Institutul de învăţători. 

Astfel, acum (13 decembrie 1860) ia naştere, 
„Asociaţiunea pentru cultura poporului român" din 
Maramureş . La 5 februarie 1961, Comitetul Asociaţiunii îl 
alege pe Iosif Man ca preşedinte. Din conducere mai 
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făceau parte fruntaşii politici şi reprezentanţii românilor din 
zonă: Mihai Pavel (vicar greco-catolic), Petru Mihalyi, 
Simion Pop, Ştefan Simion, Ion lurca şi Vasile Mihalca. În 
toamna anului 1862 încep cursurile Preparandiei, conduse 
de prof. Ion Buşiţa (din Lăpuş) absolvent al Institutului 
Pedagogic din Viena. 

De-a lungul anilor, Preparandia va pregăti peste 
120 de institutori şi învăţători pentru satele din Maramureş 
şi zonele învecinate. La 23 octombrie 1867 în cadrul 
Asociaţiunii ia fiinţă „Societatea de lectură a românilor din 
Maramureş - DRAGOŞIANA" - care va cultiva şi promova 
limba şi literatura română şi va afirma tinerele talente 
literare. 

Populaţia comitatului, majoritar românească, 

revendică în continuare drepturi politice. În anul 1867 se 
creează statul dualist austro-ungar; Transilvania este 
anexată Ungariei. Populaţia română suferă. Se pierd 
drepturile câştigate. Se desfiinţează Preparandia. În acest 
an dispar în veşnicie „mari bărbaţi ai neamului românesc": 
Găvrilă Mihalyi, Ioan lurca şi Iosif Man, „cei trei stâlpi ai 
neamului" despre care Simion Bărnuţiu scrie: „cu toate 
demnităţile avute au ştiut să fie români buni şi apărători 
valoroşi ai intereselor neamului din sânul căruia au ieşit". 1 

Românii din principatele Unite nu mai acceptă 

starea de supuşi ai Porţii. Începe războiul pentru cucerirea 
Independenţei de stat a României - 1877. Aceasta a 
devenit un prilej de solidaritate şi manifestare a unităţii 

poporului român. 
În Maramureş se fac colecte de bani şi obiecte pentru 

sprijinul războiului de independenţă (evidenţiindu-se în 
această privinţă o Doamnă lurca). Căpitanul Titus Dunca 
din Şieu (fost luptător în armata lui Garibaldi) se 
evidenţiază în luptele de la Plevna, fiind decorat pentru 
faptele de vitejie cu „Steaua României"; de asemenea, 

1 Alexandru Filipaşcu, op. cit., p. 206; Mihai Dăncuş, Muzeul 
etnografic al Maramureşului, Bucureşti, 1995, p. 6-7 

47 

https://biblioteca-digitala.ro



farmacistul Filip Mihalca din Vişeu, participant şi el la 
războiul din 1877 a fost decorat. 

A doua jumătate a sec. al XIX-iea este marcată de 
un proces de dezvoltare al agriculturii. Se naturalizează 
rase de vite aduse din Elveţia şi Austria, care vor da mai 
târziu renumita rasă de vaci „Bruna de Maramureş". Se 
intensifică exploatarea lemnului şi a sării. Asuprirea 
românilor în perioada dualistă a dus la organizarea lor. 
Astfel, în 1881 ia fiinţă Partidul Naţional Român. 

Cele două biserici, ortodoxă şi greco - catolică, 

împreună cu şcolile confesionale activează pentru 
culturalizarea maselor, pentru trezirea conştiinţei 

naţionale. Dr. Ioan Mihalyi de Apşa publică în 1900 
celebra lucrare Istoria Comitatului Maramureş - Diplome 
Maramureşene din secolele XIV-XV, tipărită la Sighet, 
pentru care primeşte Premiul Academiei Române şi este 
ales membru corespondent al Academiei. Fruntaşii politici, 
preotul Vasile Lucaciu, George Pop de Săseşti în părţile 

băimărene şi Mihăilenii în Maramureş, Ioan Mihalyi de 
Apşa, mitropolitul Victor Mihalyi şi Petru Mihalyi de Apşa, 
dar şi Tit Bud, Vasile Mihalca, episcopul vicar Pavel Mihail 
au dus flacăra românismului şi a drepturilor naţionale. 

Toţi fruntaşii din Transilvania, Banat, Crişana, 
Maramureş, indiferent de orientarea doctrinară, cele două 
biserici naţionale, împreună cu preoţii şi ierarhii lor greco
catolici şi ortodocşi, au fost împreună în lupta pentru 
împlinirea idealului naţional - Marea Unire - înfăptuit la 1 
Decembrie 1918. Şi în Maramureş, ca peste tot în aceste 
zone, s-au creat consilii şi sfaturi naţionale locale pentru 
sprijinirea Marii Uniri. Acestea şi-au ales conducătorii şi şi
au desemnat reprezentanţii pentru Adunarea Naţională 

Comitatensă, ce s-a ţinut la Sighet în 22 noiembrie 1918. 
În adunarea de la Sighet s-a ales ca preşedinte al 
Consiliului Naţional Român Comitatens Dr. Vasile 
Chindriş. Preotul protopop Simion Balea din Săpânţa a 
luat jurământul pe drapelul tricolor trimis de Iuliu Maniu de 
la Cluj, prin studentul Longin Mihalyi, atât membrilor 
consiliului, cât şi preşedintelui. 
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Acest drapel tricolor a fost brodat de cele opt surori 
Mihalyi. Domnişoara Lucia Mihalyi, care avea atunci 14 ani, 
a ascuns drapelul în sân (în bluză) şi fiind minoră a putut 
trece liberă de gărzile maghiare (care interziceau circulaţia 
românilor în oraş), ajungând astfel la Prezidiul Adunării, unde 
a predat tricolorul pentru ca pe acesta să se depună 
jurământul de credinţă de către toţi cei care urmau să plece 
la Alba Iulia pentru Marea Uie. 

În aceeaşi zi de 22 nov. 1918, familia Mihalyi a primit 
o scrisoare anonimă, prin care i se comunică că drapelul 
tricolor românesc va fi sfâşiat în opt bucăţi cu care vor fi 
spânzurate de balconul casei cele opt fete ale familiei 
Mihalyi, balcon unde pentru prima data s-a arborat tricolorul 
românesc, sub stăpânirea austro-ungară. 1 

Profesorul Ioan Bilţiu-Dăncuş, care a fost ales secretar 
al Consiliului Naţional Român Comitatens, începând cu 
primul număr al ziarului „Sfatul", organul oficios al CNRC 
Maramureş, publică articolul „Drumul spre Alba Iulia". Aici 
consemnează şi acest eveniment:„... a fost ziua cea mai 
frumoasă, cea mai aleasă" a Maramureşului românesc. Erau 
adunaţi 5000-6000 de oameni, fieştecare cu dor sfânt la inimă. 
Cu dorul arzător de a arăta lumii întregi că neamul românesc 
din Maramureş ştie să-şi croiască viitorul, ştie să-şi aleagă 

oamenii şi mai ales vrea să dovedească că stă ca o stâncă 
pe lângă Marele Sfat Românesc.2 

Condiţiile create după Marea Unire fac ca în 
perioada interbelică zona să primească un impuls în toate 
privinţele. Se dezvoltă economia şi cultura, dar vine marea 
criză din 1929-1933, care are urmări nefaste, Maramureşul 
fiind unul din judeţele sărace ale ţării. 

1 Mărturia personală a domnişoarei Lucia Mihalyi de Apşa, care la 95 
de ani îşi aminteşte cu bucurie acele vremi (10 februarie 1988 - Mihai 
Dăncuş) 
2 Ioan Bilţiu Dăncuş, Drumul spre Alba Iulia, articol în Sfatul, organul 
oficios al CNRC Maramureş, anul I, nr. 1 din 7 (20) dec. 1918; anul I, 
nr. 2 din 14 (27) dec. 1918 şi anul li nr. 1 (14) ian. 1919; vezi şi Mihai 
Dăncuş, Gheorghe Todinca, Maramureşul şi Marea Unire, Sighetu! 
Marmaţiei, 1998, p. 3-31 - şi bibliografia aferentă. 
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La Sighet se tipăresc o serie de ziare şi reviste 
cu programe tematice diferite: „Gazeta Maramureşului" 
(1 O aprilie 1920), „Gazeta Maramureşeană" (21 sept. 1921 ), 
„Maramureşul" (1923-1926), „Munca - A. Munka" (în limbile 
română şi maghiară), .Astra Maramureşului" (1927, 1939), 
„Ecoul Maramureşului" (1934-1936), „Frontul Maramu
reşului", revistele „Căminul nostru" (1924), „Zări senine", 
„Viaţa Şcolară" (1925-1932), „Pagini culturale" (1926-
1929). La Borşa apare „Buletinul oficial al comunei 
climaterice Borşa" (1938-1939). În 1926, cu ocazia 
Congresuiui Naţional al Profesorilor de Geografie ce s-a 
ţinut la Sighet, sub preşedenţia savantului Simion Mehedinţi, 
se deschide Muzeul Etnografic al Maramureşului, realizat de 
profesorul Gheorghe Vomicu. 

Drama Maramureşului se accentuează. La 30 
august 1940 în urma Diktatului de la Viena, Maramureşul 
este anexat Ungariei. O serie de patrioţi români sunt 
întemniţaţi sau expulzaţi. Ocupanţii maghiari ai zonei 
organizează lagăre şi ghetouri în care sunt concentraţi 
evreii din oraş şi din satele zonei şi expediaţi în lagărele 
de exterminare. Foarte puţini evrei s-au reîntors sau au 
scăpat cu viaţă, din care marea majoritate au emigrat în 
Israel, S.U.A şi Canada. Odată cu evreii au fost duşi în 
lagărele de muncă şi tineri români de la sate.1 

După război, la începutul anului 1945 se încearcă 
(printr-o diversiune a spionajului sovietic) alipirea 
Maramureşului la Ucraina. Fruntaşii români, în frunte cu 
prof. Ion Bilţiu Dăncuş protestează, se revoltă, ridicând 
masele de ţărani de pe toate văile şi acţionează şi pe cale 
diplomatică. Sovietul instalat la Sighet se desfiinţează abia 
după 9 martie 1945, când conflictul se aplanează, în urma 
instalării guvernului pro - sovietic - Petru Groza. 

După război (1945), vin ani grei de foamete şi de 
confuzie generală. Se instituie prin propagandă lupta de 

1 Printre cei circa 38.000 de evrei deportaţi va fi şi Elie Wiesel, scriitor 
de renume mondial, preşedintele Hollocaustului şi laureat al Premiului 
Nobel pentru Pace în anul 1986 
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clasă. La sate, ţăranii gospodari care se opun colectivizării 
iau drumul închisorilor comuniste şi Canalului, alături de 
intelectualii care s-au opus sovietizării. Preoţii şi ierarhii, 
dar şi o bună parte dintre credincioşii Bisericii Greco
Catolice, desfiinţată din ordinul Moscovei în anul 1948, 
st.mt aruncaţi în închisori. Apar primele grupări de 
rezistenţă anticomunistă organizate mai ales din partea 
clericilor şi intelectualilor greco-catolici din Maramureş. 
Este cunoscut grupul „Vişovan" de la Liceul „Dragoş Vodă" 
din Sighet, care „inaugurează" închisoarea politică de 
tristă amintire, fiind primul grup de deţinuţi politici 
întemniţaţi la Sighet. 

În perioada 1948-1953 se constituie şi câteva 
grupuri de rezistenţă armată, care se refugiază în munţi. 
Erau formate în special din ţărani, studenţi, elevi şi preoţi 

greco-catolici. Preotul Dunca loan-Joldea din leud este un 
erou-martir în acest sens. De mare ecou au fost grupurile 
fraţilor Vasile şi Ioan Popşa, denumit de către organele de 
Securitate „grupul terorist Popşa". Aceştia au implicat în 
rezistenţă peste 200 de persoane din diverse sate ale 
zonei lzei Mijlocii şi Vişeului; odată prinşi au fost închişi şi 
torturaţi în închisoare. Vasile Popşa a fost împuşcat la 
leud, în casa lui Dunca Găvrilă Pâţu 1, iar fratele său, Ioan 
Popşa a fost condamnat la muncă silnică pe viaţă. Alte 
grupuri şi acţiuni izolate (ca cea a lui Găvrilă Rednic din 
Berbeşti, care a luptat în munţi peste opt ani, condamnat 
la temniţă grea) sunt edificatoare în privinţa amploarei 
rezistenţei anticomuniste din Maramureş. O acţiune foarte 
dură a dus ocupantul sovietic pentru distrugerea focarelor 
de rezistenţă, în vederea impunerii noului sistem. Astfel a 

1 Dunca Găvrilă Pâţu din leud şi-a donat casa şi grădina pentru 
amenajarea unui „muzeu local" care să prezinte această perioadă 
zbuciumată din istoria satului. Casa a fost restaurată de Muzeul 
Maramureşului din Sighet. Aici s-a amenajat într-o încăpere o expoziţie 
documentară privind istoria comunei, cu accente pe rezistenţa 
împotriva comunizării, iar în alte încăperi o expoziţie cu valori 
etnografice din satul leud. Casa muzeu Dunca Pâţu s-a deschis oficial 
în august 2007. 
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fost interzisă Biserica Greco-Catolică (1948), au fost 
desfiinţate toate asociaţiile culturale şi religioase, s-au 
interzis partidele politice, impunându-se partidul unic 
comunist. S-au desfiinţat judeţele (1950) ca unităţi 
administrativ teritoriale şi s-au impus regiunile şi raioanele 
după modelul sovietic. Centrele administrative considerate 
„pericol" pentru noul regim au fost desfiinţate şi mutate în 
alte oraşe. Aşa oraşul Sighet nu a mai fost centrul politico
administrativ al zonei şi nu s-a reuşit repararea acestei 
nedreptăţi istorice nici până astăzi. 1 

S-au confiscat averile personale, precum şi ale 
instituţiilor desfiinţate de către regimul comunist, s-a făcut 
colectivizarea forţată în toate localităţile, s-a început 
industrializarea zonei prin decizii întâmplătoare. 

Încercările de refacere a dezastrului provocat de 
război şi în anii imediat următori aduc în oraşele 

Maramureşului investiţii modeste. La Sighetu! Marmaţiei i
a fiinţă Combinatul de industrializare a lemnului cu mai 
multe fabrici (şi care raman principala investiţie 

industrială), o uzină de prelucrare a metalului, industrie 
uŞoară (fabrici de tricotaje şi textile). Tot acum se 
construieşte la Sighet noua Policlinică, Spitalul de copii 
handicapaţi, Spitalul de pediatrie şi alte instituţii de 
ocrotire. În paralel, s-au construit câteva şcoli generale şi 
Liceul Forestier, Liceul Mecanic, Şcoala de Muzică şi 

câteva cartiere de locuinţe, într-o arhitectură neadecvată. 
Se instituie şi se organizează instituţii de cultură de 
prestigiu: Muzeul Maramureşului cu Muzeul Satului 
Maramureşean, Muzeul Etnografic al Maramureşului, 

Secţia de Istorie-Arheologie, Ştiinţele Naturii, Casa muzeu 
Mihalyi de Apşa şi câteva conservări „in situ": Giuleşti, 
Vadu lzei, Săpânţa, Bârsana ş.a., dar şi Casa de Cultură, 
Şcoala Populară de Artă, Biblioteca (toate se organizează 

1 După circa 600 de ani, cât a fost capitala Maramureşului, diversiunea 
stalinistă a desfiinţat Sighetu! ca centru administrativ al zonei şi nici 
până astăzi nu s-a reparat greşeala, care persistă, surprinzător şi după 
1989 cu repercusiuni nefaste în toate satele şi oraşele zonei. 
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în Palatul Culturii, dar şi Ansamblul folcloric Mara care are 
un mare rol în propagarea folclorului maramureşean în 
ţară şi în străinătate). Din păcate, oraşului Sighet nu i s-a 
acordat atenţia pe măsura prestigiului de veche capitală a 
unei mari provincii istorice româneşti de mare rezonanţă. 
Au emigrat maramureşenii în toate zonele ţării şi în toată 
lumea ... 

După Decembrie 1989 se produce o degringoladă 
totală cu efecte negative pe mulţi ani. Acţiunea de 
refacere a judeţului cu capitala la Sighet eşuează. Marile 
întreprinderi industriale se dezmembrează, iar unele chiar 
se desfiinţează total. Ceea ce se câştigă în această 

perioadă este înfiinţerea aici a unei secţii puternice a 
Universităţii Babeş - Bolyai de la Cluj, cu mai multe 
facultăţi. Se înfiinţează şi un modul al Universităţii Spiru 
Haret de la Bucureşti pentru învăţământul superior la 
distanţă. Se construiesc trei săli de sport, se transformă 
fosta închisoare într-un muzeu Memorial, dedicat elitelor 
româneşti din perioada interbelică, întemniţaţi şi morţi aici. 
Începe să se înfiripeze şi chiar să se afirme iniţiativa 
privată cu rezultate încurajatorii. 
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Grupul statuar dedicat voievodului 
Bogdan I Descălecătorul 

- operă a sculptorului maramureşean Ioan Marchiş -
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Ancadramentul uşii de intrare de la casa Buftea din Cuhea 
- poartă inscripţia în cirilică „Bufte Vasilie 1799 luna lui august 
20". Sunt sculptate în lemn trei personaje călare, cu coroane 
princiare pe cap şi cu săbii în mână, care se luptă cu „balauri". La 
mijloc domină crucea de Lorena, iar la colţuri rozete solare. 

Capitolul li 

Cadrul etnografic 

Motto: 
„Pe lângă arhivele istorice scrise, foarte sărace, există o 

arhivă, tot istorică, dar vie şi bogată, care constă În Însăşi 
cultura poporană românească. Cu alte cuvinte, nu numai 
trecutul poate lămuri prezentul, ci şi prezentu/ poate lămuri 
trecutul, mai ales În cazul unei culturi poporane care nu 
prezintă, de zeci de milenii, nici o discontinuitate integrală, nici 
chiar prin aşezarea geto-dacilor î'n spatiul carpato-danubian." 

(Traian Herseni, Forme străvechi de cultură poporană 
românească, Cluj Napoca, 1977) 
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Cadrul etnografic al Maramureşului 

Situată în nord-vestul României, iar în contextul 
Europei, chiar în centrul acesteia, zona etnografică 

Maramureş se defineşte ca o arie culturală cu caracteristici 
specifice, datorate unui puternic fond autohton de sorginte 
daco-latin-celtic, precum şi influenţelor celor două mari culturi 
şi civilizaţii, cea orientală şi cea occidentală, care se 
interferează aici. 

Aşezările 

Între oameni şi creaţiile lor milenare integrate 
armonios în peisajul zonei există o interdependenţă care 
conferă o anume specificitate, chiar unicitate acestui habitat 
central-european, care este Maramureşul. Oamenii şi 

creaţiile lor se concentrează în aşezări care s-au constituit 
de-a lungul epocilor istorice şi a căror evoluţie este evidentă. 

Ca un specific al aşezărilor maramureşene este 
faptul că acestea s-au format pe văile laterale ale râurilor 
(afluenţii), iar acolo unde locul a fost favorabil, pe văile 

principale, mărginite de dealuri, acoperite cândva de păduri, 
care mai târziu au fost defrişate şi cultivate. 

Concentrările de case pe văi au dus la crearea unui 
tip de aşezare specific zonei, pe care l-am defini „compact 
adunat" din zona depresionar-montană. 

Prelungirile habitatului pe văile laterale şi chiar pe 
dealuri, diferenţiază în cadrul aşezării pe „câmpeni" (cei 
ce locuiesc în „câmp" pe dealuri) de cei ce locuiesc în „sat" 
sau „pe vale". O altă structurare a satelor este divizarea 
acestora în „Susani" şi „Josani", fapt indicat şi de bisericile 
din sat: „Biserica din Deal" şi „Biserica din Şes" (leud) sau 
„Biserica din Susani" şi „Biserica din Josani" (satele pe Valea 
Cosăului) în general.1 

La o privire panoramică, se observă concentrări de 
case în zone care odinioară au format nuclee, ce au roit (s-

1 Mihai Dăncuş, Zone etnografică Maramureş, Editura Sport Turism, 
1986, Bucureşti, p. 32-35 

57 

https://biblioteca-digitala.ro



au răspândit) dând naştere configuraţiei actuale. Aceste 
„nuclee" reprezentau proprietăţile iniţiale arondate marilor 
neamuri, care, prin „roire", au dus la divizarea proprietăţilor 
şi la restructurarea acestora, pe baza combinării spiţelor de 
neam, prin căsătorii şi diferite alianţe. Înmulţirea excesivă a 
populaţiei a determinat ocuparea completă a terenurilor 
aferente văilor principale şi secundare. 

În configuraţia vechilor vetre de sat sunt foarte 
semnificative toponimele: Valea Caselor (Bârsana), Uliţa 
Satului (Strâmtura), Uliţa Bătrână (Năneşti) etc. 
Toponimele exprimă şi existenţa unor vestigii istorice: 
„Cetăţea" (Bârsana), „Valea Turcului" (Cuhea), „Dealul 
Cetăţii" (Sighet). Aceste toponime indică instituţii şi 

monumente: „Biserica din Deal" (leud), „Biserica Saleului" 
(leud), „Podurile Mănăstirii" (Bârsana) sau stabilirea unor 
minoritari: „Valea Sasului" (Botiza, Săliştea), „Uliţa lui 
loasălă", „Valea Tătarului" (Săliştea), „Preluca Tătarilor" 
(Borşa), „Valea Rusului" etc. Sunt consemnate instalaţii 
tehnice: „Moara Veche", „Dealul Morii", „Valea Morii", 
„Moara lui lurca", „Moara lui Boboiog", „Moara Veche". 
Toate aceste toponime notate aici selectiv se referă la 
aşezările zonei şi sunt dovezi privind constituirea şi evoluţia 
acestora.1 

Maramureşul în general este o zonă unitară, dar 
având în vedere criterii etnografice, lingvistice, istorice şi 
chiar geografice putem stabili următoarele subzone:2 

1.0 subzonă în vestul Maramureşului, 
cuprinzând satele de pe văile Marei, Cosăului şi cursul 
inferior al lzei, până la Bârsana inclusiv; 

1 Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş. Editura Sport - Turism, 
Bucureşti, 1986, p. 32. 
2 Paul Petrescu, Cap. Aşezări, arhitecturi, porti în lucrarea lui Tancred 
Bănăţeanu, Arta populară din nord-vestul Transilvaniei; 1969, p. 51 şi 

unn.; vezi şi Mihai Dăncuş, Cu privire la subzonarea etnografică a 
Maramureşului. Comunicare la sesiunea ştiintifică „Mannaţia", Sighetu! 
Mannaţiei, 28 decembrie 1972; A. Beuca, Nema pravdi bez pripovidki (Nu-i 
adevăr fără o zicală), Bucureşti, 1981, p. 5-10. 
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2.Subzona centrală, ce cuprinde aşezările situate 
pe cursul mijlociu al lzei şi afluenţii săi, precum şi cele de pe 
apa Vişeului până la Vişeul de Sus; 

3.Subzona estică a bazinului Ruscova, cu 
aşezările şi cătunele populaţiei de rusini/ruteni/huţuli 

(ucraineni); 
4.Subzona nordică, cu aşezările situate de-a 

lungul râului Tisa; 
5.Subzona sudică, care cuprinde aşezările 

situate pe cursurile superioare ale râurilor Iza, Vişeu şi 
afluenţi. 

După 1989, având acces în satele din dreapta Tisei, 
vom include aşezările româneşti de aici în „Subzona 
nordică", cu aşezările de-a lungul râului Tisa: Slatina, Apşa 
de Jos, Apşa de Mijloc, Biserica Albă, dar şi cele de pe 
văile laterale (Apşiţa, Tarasul, Talaborul) şi desigur 
cătunele care s-au transformat în sate independente: 
Strâmtura, Bouţul Mic, Bouţul Marea, Apşiţa. 

În ceea ce priveşte populaţia autohtonă a 
Maramureşului, aceasta este cea de etnie română. 

Recensămintele cunoscute (din 1910, 1930, 1992) indică 
structura populaţiei aşa cum a evoluat în decursul istoriei, 
mişcările şi mutaţiile care s-au produs. 

Recensământul din 19101 consemnează populaţia 
după religie, limbă maternă, ştiinţa de limbă maghiară şi 

ştiinţa de carte. 
Din totalul populaţiei de 157 137 locuitori, 73 506 

au ca limbă maternă limba română, 33 634 sunt de limbă 
maghiară, 22 288 sunt de limbă germană şi 21 271 de limbi 
slave (ruteni, ucraineni, ruşi). Ne referim numai la localităţile 
din stânga Tisei. 

La capitolul religie sunt consemnaţi şi 34 579 de 
mozaici. Aceştia sunt evreii din Maramureş care şi-au 

declarat ca limbă _maternă fie maghiara, fie germana 
(vorbitorii de idiş). Ca religie, dominanţi sunt greco-catolicii: 
100 642, din care 79 464 sunt români şi 21 178 sunt ruteni. 

1 I. Dermer, L. Marin, Maramureşul Românesc, Bucureşti, 1935. 
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La cei 79 464 de români greco-catolici se mai adaugă 1 295 
de români ortodocşi. Astfel, populaţia totală a românilor era 
de 80 759. 

Recensământul din anul 1930 evidenţiază o 
populaţie totală de 161 503 locuitori din care 93 200 
români, 11 196 unguri, 3 247 germani, 19 293 ruşi şi 

ruteni, 33 770 evrei, 485 ţigani, 75 cehi şi slovaci, 228 alte 
neamuri şi nedeclaraţi. 

Ca o notă comună a celor două recensăminte -
din 1910 şi 1930 - este prezenţa masivă a populaţiei 
evreieşti în toate satele zonei. La fel preponderenţa 

apartenenţei la cultul greco-catolic a populaţiei române şi 
ucrainene, cu o mică creştere a ortodocşilor la 
recensământul din anul 1930. Scăderea semnificativă a 
cifrei care indică populaţia de etnie maghiară şi germană 
se explică prin faptul că de la data aceasta (1930) evreii 
s-au declarat evrei1

, iar o bună parte din alţi minoritari care în 
191 O s-au declarat „maghiari" acum şi-au declarat 
naţionalitatea. 

Recensământul din 7 ianuarie 1992 reflectă 
modificările structurale datorate în special consecinţelor 
celui de-al doilea război mondial, respectiv deportarea 
evreilor în lagărele de exterminare de către ocupantul 
maghiar, scăderea semnificativă a etnicilor germani, care au 
emigrat în Germania, desfiinţarea prin lege a cultului greco
catolic în 1948 şi trecerea forţată a populaţiei la ortodoxie, 
care a dus la preponderenţa actuală a apartenenţei la acest 
cult a populaţiei române şi slave din zonă. 

O analiză mai atentă a datelor statistice ce cuprind 
cele trei recensăminte (1910, 1930, 1992) ne oferă date 
interesante şi care merită atenţie. 

1 Mihai Dăncuş, George Cristea, Maramureş - un muzeu viu în 
centrul Europei, Editura Fundaţiei Culturale Române, Bucureşti, 2000. 
Acest fenomen este şi expresia democraţiei şi a libertăţilor care s-au 
instituit în România interbelică. 
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Structura populaţiei pe naţionalităţi relevă majoritatea 
populaţiei româneşti, dinamica acesteia în timp, dar şi 
evoluţia celorlalte naţionalităţi. 

Ne-am referit la aşezările tradiţionale ca tipologie şi 
structură. Trebuie să remarcăm că, în perioada ultimilor 50-60 
de ani, structura satelor s-a modificat radical: oamenii au 
coborât de pe dealurile şi văile laterale cu locuinţele în vatra 
satului (care s-a mărit mult prin extensie). Majoritatea caselor 
noi s-au construit de-a lungul şoselelor/drumurilor naţionale 
şi/sau judeţene care străbat aşezările, în aşa fel încât astăzi 
casele sunt una lângă alta, satele îndesindu-se nepermis de 
mult. Ba mai mult, pe văile laterale, acolo unde terenul a 
permis, s-au creat grupaje de gospodării care azi devin 
cartiere mari (Valea Muntelui la Bârsana, Valea Spinului la 
Rozavlea etc.). S-au schimbat şi structura gospodăriei 
tradiţionale şi arhitectura caselor şi acareturilor, din păcate 
preluând modele străine de specificul nostru zonal şi naţional. 

Filozoful japonez Minoru Nambara, în urma unei 
vizite de documentare în România (anul 1979 şi 

următorii), surprinde admirabil trecutul şi prezentul, dar şi 
mentalitatea în schimbare: „Satul are graniţe naturale: 
pădurea care îl înconjoară, dealurile, văile, râul apropiat. 
Contrarul satului, care rămâne modest în proporţiile 

acestor graniţe, e oraşul. Prin legăturile sale directe cu 
cerul dărâmă graniţele pământului; cu voluptate celestă 
scoate pământ din pământ. Prin urbanizare se schimbă 
valorile valabile la ţară, în sat, anume păstrarea tradiţiei, 
adică faptul de a rămâne în cadrul unui cerc limitat. 
Modestia se preface în orgoliu, stagnarea în progres, 
limitarea în supradimensionare. Forţă, viteză, precizie, 
cantitate, tot ce e nou, tot ce omul îşi doreşte devine ţel 
suprem. Societatea de consum, această reţea de organizaţii 
şi control fără graniţe se întinde cu sistemul său care, 
nivelând, duce la dependenţe. Prin distrugerea structurilor 
rurale, cu creşterea populaţiei, ca şi a posibilităţilor umane, 
prin absorbţie, satul devine o insulă plutitoare în marea 
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metropolă. Aceste insule ancorate la reţeaua superorganizată 
a metropolei îşi golesc imediat interiorul."1 Supradezvoltarea 
face pe om să-şi piardă simţul măsurii, limitele bunului 
simţ şi sentimentul limitelor în general. Totul se schimbă 
repede şi structural. 

Ocupaţiile tradiţionale 

Mărturiile arheologice şi istorice atestă pentru 
Maramureş încă din cele mai vechi timpuri prezenţa unei 
economii de tip agro-pastoral. Din aceasta s-au dezvoltat 
meşteşuguri şi mici industrii ţărăneşti, care satisfăceau, sub 
aspectul uneltelor, necesităţile lucrării pământului, creşterii 
animalelor şi prelucrarea diverselor produse, pentru buna 
desfăşurare a vieţii casnice, familiale. 

Deoarece România, până nu de mult era o „Ţară de 
ţărani" şi „Ţara Maramureşului" avea aceeaşi sorginte. Şi 

dacă „ţară" vine de la latinescul terra, atunci „ţăranii" sunt 
oamenii pământului, dar şi ai Ţării. 

Aceste ocupaţii sunt însoţite de rituri şi obiceiuri ce 
au marcat viaţa oamenilor şi i-au însoţit toată viaţa. 

Agricultura 
Este una din ocupaţiile de bază ale populaţiei 

locale. S-a dezvoltat din timpuri imemorabile datorită 

factorilor geoclimatici favorabili. În colecţia Muzeului din 
Sighetu! Marmaţiei se păstrează unelte (seceri etc.) 
agricole din epoca bronzului şi a fierului, care dovedesc 
vechimea ocupaţiei. 2 

1 Minoru Nambara, Pădurea de la începutul lumii. Scrisori dintr-un 
pelerinaj, în româneşte de Else Luder şi Paul Miron, Editura Celsium, 
1995, p.45 
2 Radu Popa, Ţara Maramureşului în veacul al XIV-iea. Bucureşti, 
1970, p. 122, 123, 124; Ioan Mihalyi de Apşa, Diplome 
Maramureşene din secolele al XV-iea - al XVI-iea, Sighet, 1900, p. 
9, 31, 87, 85, 128, 291, 509, 14, 70, 85, 87, 229. 
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Documentele medievale consemnează frecvent 
practica agriculturii 1

, iar denumirile uneltelor şi a tehnicilor 
sunt în majoritatea lor de origine latină şi fac parte din fondul 
principal de cuvinte al limbii române. Luncile şi văile râurilor, 
precum şi pantele dealurilor care au fost despădurite, au 
facilitat cultivarea plantelor tradiţionale: grâul secara, ovăzul, 
orzul, hrişca, meiul, fasolea, varza, mazărea, floarea 
soarelui, dovleci, dar şi plantele textile: inul şi cânepa, iar 
mai nou plantele furajere de mare randament: lucerna, 
trifoiul, sfecla. 

Din secolul al XVIII-iea se cultivă cartoful şi 

porumbul. Lucrările agricole se mai fac şi astăzi cu unelte 
tradiţionale, iar îngrăşământul de bază al pământului este 
gunoiul de grajd. Treptat pătrund uneltele mecanizate şi 
îngrăşămintele chimice. 

În anii de după război, agricultura a suferit din cauza 
colectivizării forţate. Cu toate investiţiile şi încercările de 
modernizare, sistemul cooperatist-colectivist nu a dat 
rezultate deoarece era implementat prin forţă. 

S-a produs o mutaţie profundă şi în mentalitatea 
oamenilor. Ţăranii fiind crescuţi, prin tradiţie, în cultul muncii, 
al familiei şi al credinţei creştine, prin introducerea unui 
sistem totalitar străin de matricea sa - propovăduirea 

egalităţii (absurde) între cel ce munceşte şi cel care nu 
munceşte, între cinstiţi şi necinstiţi, prin cultivarea 
permanentă a ideii de „drepturi" şi mai puţin de obligaţii etc„ 
toţi aceşti factori, la care se adaugă migraţiile masive în 
zona marilor „şantiere socialiste" au dus la degradarea 
morală a generaţiilor tinere care au scăpat de sub controlul 
părinţilor şi al legilor morale nescrise ale satului. 

Desfiinţarea CAP-urilor după Revoluţia din 
decembrie 1989, reconstituirea dreptului de proprietate şi 
punerea în drepturi a „Bisericii interzise" (Biserica Greco
Catolică) vor influenţa benefic satul şi oamenii săi. 

1 Mihai Dăncuş, op. cit, p. 37-45 - vezi aici şi bibliografia în extenso şi la 
Ioan Mihalyi de Apşa, op. cit., p. 53, 75, 356, 357, 40, 131, 190, 300, 
628, 629; Radu Popa, op. cit. p. 126,127,128. 
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Creşterea animalelor, alături de agricultură, este 
ocupaţia cu ponderea cea mai mare în viaţa economică a 
zonei. 

Ca şi în domeniul agriculturii, mărturiile arheologice 
şi documentele istorice atestă vechimea acestei ocupaţii în 
Maramureş. Documentele medievale consemnează 

frecvent numărul mare de stâne cu oi din zonă. Amintim că 
în 1451 o diplomă consemnează nouă stâne în satul leud, 
care totalizau circa 3000 de oi ce erau „vărate" în „loci 
estivalis" din Munţii Maramureşului. 1 

Pentru vechimea ocupaţiei pledează şi o multitudine 
de străvechi obiceiuri: „mulsul măsurii" sau „sâmbra oilor", 
„focul viu", de la stână, obiceiurile cu reminiscenţe păgâne 
de la Crăciun şi Anul Nou, balada „Mioriţa" atât de 
frecventă în Maramureş, descântecele şi diversele 
practici magice pentru sănătatea animalelor şi „mana" 
laptelui. Stâna maramureşeană se păstrează şi astăzi destul 
de simplă cu un aspect rudimentar, chiar primitiv.2 

Păcurarii (cuvânt vechi de origine latină: pecus = 
oaie; pecuaria = turmă) dorm în colibe construite ad-hoc 
din furci de lemn. În „stână" (construcţia principală) se 
prepară produsele lactate: brânza şi urda; se păstrează la 
rece alimentele pentru hrana păcurarilor (ciobanilor),3 aici 

1 Mihai Dăncuş, op. cit, p. 51-55. vezi şi vasta bibliografie 
2 Cuvântul „cioban" (de origine turcică) a fost introdus în zonă odată cu 
colectivizarea agriculturii (începând din anul 1950), prin Statele de 
funcţiuni ale CAP-urilor unde apare ,,funcţia" de „cioban". Până atunci, 
în Maramureş s-a folosit exclusiv cuvântul „păcurar" de origine latină. 
3 Pentru descrierea amănunţită a întregului ciclu pastoral precum şi a 
stânei şi viaţa păcurarilor vezi Mihai Dăncuş, Zona etnografic{J 
Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 46-55 şi V.L Kubijovic, Pflstoritul in 
Maramureş, 1934, p. 252; Al. I. Giorgiont Contribuţii la pflstoritul din 
Maramureş, Bucureşti, 1936, p. 46, 61-64, 96; Gheorghe Vornicu, 
Maramureşul, p. 13, 14; Tiberiu Morariu, Viaţa pastoralfl in munţii 
Rodnei, Bucureşti, 1937, p. 80; Romulus Vuia, Studii de etnografie şi 
folclor, li, Bucureşti 1980, p. 255; Alexandru Doboş, Datul oilor 
(Quingvagesima ovium). Un capitol din istoria economicfl a românilor din 
Transilvania, Bucureşti, 1927, p. 9 şi urm. 
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doarme .1baciul" sau „vătavul", aici mănâncă păcurarii, aici se 
primesc oaspeţii. 

În faţa colibei este o construcţie simplă din lemn, 
numită „comarnic", pe care se păstrează „caşii" de brânză şi 
urdă. 

Păcurar în costum specific 
- cu flori de „păstăiată" la 

pălărie 

Ciclul pastoral cu
prinde un an. Toamna, la 
Sâmedru (26 oct), se 
eliberează păcurarii şi se 
angajează alţii pentru noul 
an. Acum se hotărăşte 
iernatul oilor. Primăvara 

se constituie stânele (care 
cuprind circa 400-600 de 
oi), oamenii asociindu-se 
pe neamuri, vecinătăţi sau 
familii cu interese comune. După „ruptul sterpelor" sau 
„mulsul măsurii" oile pleacă la munte unde vor sta până 
toamna. În tot acest timp, proprietarii vin pe rând la munte, 
pentru a-şi lua drepturile în produse lactate, în funcţie de 
cantitatea de lapte avută la „mulsul măsurii". Toamna, oile 
coboară de la munte şi se încheie ciclul pastoral. Întregul 
ciclu este marcat pe secvenţe de obiceiuri şi rituri străvechi 
care se mai păstrează şi astăzi. 

Alături de ocupaţiile principale descrise succint mai 
sus, ţăranii practică şi astăzi o serie de alte ocupaţii şi 

îndeletniciri care le întregesc necesităţile de hrană, 
îmbrăcăminte etc. 
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Masa de sfinţire a „stânei" la „ruptul sterpelor" - pe masă este 
aşezat „ţâpoiul" (pâine de ritual) şi blidul cu apă sfinţită cu 

legătura de busuioc pentru stropit 

* * * 
Vânătoarea şi pescuitul se practică din timpuri 

străvechi. Pădurile şi apele de munte sunt pline de animale 
şi peşti de cea mai bună calitate. Pentru prinderea lor au 
inventat şi şi-au confecţionat arme şi unelte din cele mai 
interesante. 1 

Bogăţia florei2 a impus şi albinăritul ca o ocupaţie a 
ţăranilor. De la „vânătoarea" de albine sălbatice, la 
„ştiubeiele" primitive din trunchiuri de copac sau împletite din 
nuiele sau papură şi unse cu argilă, până la stupii sistematici 
moderni, întâlnim în zonă toate aceste forme de apicultura, 
ce se practică încă în diferite sate. Astăzi stuparii s-au dotat 

1 Iulius E. Lips, Obârşia lucrurilor, Bucureşti , 1958, p. 111-130; 
Romulus Oşianu , Curse de vânătoare în Transilvania , în AMET, 1976, 
Cl~-Napoca , p. 115. 
2Mircea Antal , Plantele cunoscute şi utilizate de sătenii din Breb, în 
„Marmaţia", III , Baia Mare, 1977, p.268-276. 
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şi organizat modern, făcând din apicultură o afacere foarte 
rentabilă. 

Printre ocupaţiile tradiţionale care s-au menţinut şi în 
zilele noastre amintim „lucrul la pădure" sau „butinăritul", 

bogăţia zonei atât în păduri de foioase: stejar, fag, frasin, 
ulm, tei, carpen, plop, salcie, cât şi de conifere: brad, larice, 
pini, şi în special molid, a determinat o preocupare pentru 
valorificarea acestora. 

Până în primii ani de după război aproape exclusiv 
toate construcţiile erau din lemn. S-a vândut lemn încă din 
perioada medievală fiind transportat cu plutele pe Tisa până 
la Dunăre. 

Lemnul se foloseşte pentru prepararea „mangalului", a 
mobilierului şi a semifabricatelor ce sunt exportate în mare 
măsură în Anglia, Franţa, Gennania etc. O ocupaţie 
sezonieră, sursă de hrană în trecutul îndepărtat şi o 
sursă de venituri, prin comercializare în zilele noastre este 
culesul din natură. Înţelegem prin aceasta culesul fructelor 
de pădure: afine, zmeură, fragi, mere, pere sălbatice (din 
care se face oţetul medicinal) şi ciupercile comestibile. 

Meşteşugurile ţărăneşti - în perioada economiei de 
tip închis, autarhic, oamenii satelor îşi rezolvau toate 
problemele în cadrul comunităţii. Aceasta a determinat 
apariţia şi dezvoltarea meşteşugurilor ţărăneşti. 

Îmbrăcămintea casei şi a omului. 
Tot ceea ce înseamnă îmbrăcămintea casei 

(cearceafuri, ştergare, cergi, covoare, feţe de masă 
etc.), dar şi îmbrăcămintea de corp a membrilor 
familiei (îmbrăcămintea de vară şi cea din lână pentru 
iarnă), cioareci, gubă, suman etc. era realizat în casă de 
către femeile din familie, folosind uneltele tradiţionale ca: 
furca de tors, „teara" sau războiul de ţesut etc. 

În general, cu un secol în urmă, pentru vopsitul lânei 
s-au folosit coloranţi naturali, obţinuţi din diferite plante şi 
pământuri, după reţete pierdute astăzi. În ultimul timp 
pentru acest lucru s-au folosit tot mai mult ooloranij sintetici. 
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Încă şi în zilele noastre, în toate satele Maramureşului se 
toarce şi se ţese lâna şi bumbacul, inul şi cânepa, creându
se piese textile şi costume populare de mare rafinament 
artistic. 

Torsul se face de obicei iarna în „şezători", dar în 
satele care şi-au făcut un mod existenţial din această 
îndeletnicire se toarce tot anul. La Săpânţa, spre exemplu, 
toate femeile din sat, indiferent de anotimp torc şi ţes cergi 
pe care le expun pe garduri spre valorificare turiştilor. 

Cunoscutele ţoluri sau covoare maramureşene se 
mai fac în spiritul tradiţiei, redescoperind vechile motive şi 

tehnici de coloranţi naturali în satele Botiza, Deseşti, Tisa, 
Călineşti, Valea Hotarului ş.a. 

Ambianţa interiorului tradiţional maramureşean 

este armonizată prin prezenţa covoarelor, ştergarelor, 

care prin varietatea şi bogăţia motivelor decorative, a 
cromaticii şi nu în ultimul rând a felului cum sunt aranjate dau 
o notă specifică zonei. Există o anumită unitate stilistică a 
ţesuturilor de interior, cu elemente care individualizează 

fiecare subzonă în parte. 
Nota caracteristică a ţesăturilor tradiţionale este 

stilizarea severă şi geometrismul motivelor decorative, 
precum şi cromatica simplă cu dominante de roşu, 

albastru, negru, gri-uri, ocru. Ţesăturile actuale în culori 
stridente, ţipătoare sunt dominate de motive florale, 
naturaliste. 

Prelucrarea lemnului 
Spuneam mai sus că, în urmă cu o jumătate de 

secol, construcţiile din satele Maramureşului erau 
aproape în exclusivitate din lemm. Casa, poarta, grajdul, 
şura, cumpăna de la fântână, gardul şi uneltele agricole 
(plugul, grapa, tileguţa), mobilierul tradiţional şi inventarul 
gospodăresc, căruţele, săniile, morile, pivele, uleiniţele şi 
nu în ultimul rând biserica, cu tot inventarul ei, erau 
confecţionate din lemn. 

Se poate vorbi în Maramureş de o adevărată cultură 
şi civilizaţie a lemnului care poate fi aşezată cu cinste 
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alături de marile culturi şi civilizaţiei ale „marmurei şi 

granitului". Multitudinea şi valoarea construcţiilor din lemn 
se explică prin bogăţia în lemn a zonei, dar şi prin talentul şi 
ingeniozitatea tehnică a oamenilor. 

În zonă se păstrează construcţii din lemn încă din 
Evul mediu - bisericile maramureşene (leud, Sârbi, Apşa 
de Jos, Budeşti ş.a.), case şi cruci de hotar (vezi colecţiile 
Muzeului din Sighetu Marmaţiei, dar şi din Bucureşti, Cluj). 

Dovezi ale vechimii construcţiilor sunt şi inscripţiile 

de pe ancadramentele uşilor de intrare de la unele biserici 
şi case, dar şi elementele decorative săpate cu dalta, care 
exprimă într-un limbaj criptic mesaje ce vin din timpuri 
imemorabile.1 

Satele se schimbă într-un ritm alert. Din păcate 

construcţiile vechi din lemn sunt pe cale de dispariţie. 

Acum se apelează la materiale moderne: beton, cărămidă, 
metal, sticlă. Rar se mai construieşte ceva din lemn. De 
obicei se construiesc din lemn etajele la unele case noi, 
etalând „şatra" (prispa) cu stâlpi şi arcade, totul frumos 
sculptat în lemn de stejar. Ceea ce s-a preluat din tradiţie şi 
se continuă în forme noi sunt porţile maramureşene 
sculptate având o arhitectură monumentală. Aceste porţi 
renumite în toată lumea se constituie şi ca mărci de 
identitate culturală locală şi zonală inconfundabile. 

O menţiune specială pentru porţile monumentale o 
merită satele de pe Valea lzei, până la Bârsana şi satele de 
pe Valea Marei şi Cosăului. 

Comuna Săpânţa face excepţie. Aici „maistărul" 

Stan Ion Pătraş impune un specific propriu în prelucrarea 
artistică a lemnului. Pornind de la semnele de mormânt -
crucile din lemn de stejar, sculptate şi vopsite în albastru cu 
intruziuni de roşu şi alb, care poartă şi epitafe în versuri ce 
vorbesc despre viaţa celui dispărut - până la mobilierul de 
interior şi porţile de intrare, totul poartă aceeaşi pecete, 
adică vopsirea lemnului în albastru (culoarea de bază) la 
care se adaugă culorile alb şi roşu. 

1 Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986. 
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În nici o altă parte a Maramureşului nu se vopseşte 
lemnul, numai în comuna Săpânţa se practică acest 
procedeu şi aceasta doar din perioada interbelică, devenind o 
modă. 

Olăritul este un meşteşug artistic care a avut o largă 
răspândire în trecutul Maramureşului. Astăzi mai există în 
lucru doar un singur centru de olari - cel din Săcel. De 
astfel, olarii de aici apar în documente cu trei secole în 
urmă, dar meşteşugul prin specificul său se pare că are 
origini preistorice. 1 

Ceramica de Săcel este arsă la roşu şi lustruită cu 
piatra. Decorul este simplu, având ca motiv principal zig
zagul. Forma vaselor este similară cu cea a ceramicii 
arheologice de factură dacică. Curios este faptul că locul 
unde se arde această ceramică, cuptorul este de factură 
romană. 

În Maramureş s-a mai făcut ceramică la Bârsana 
(ceramica din Valea lzei de factură neobizantină), la 
leud, Sighetu Marmaţiei, Dragomireşti, Săliştea, etc.2 

La marile târguri de ţară veneau olari şi din alte 
centre ca Baia Sprie, Lăpuş, Baiţa de sub Codru, Vama -
Oaş şi chiar Hollohaz, din fostul imperiu Austro-Ungar. 

În casele tradiţionale piesele de ceramică erau 
expuse în adevărate frize decorative pe pereţi fiind prinse 
blide, pe cuiere ulcioraşe, iar pe meştergrindă ulcioare de 
„nănaş" de la nunţi. 

În zonă, în fiecare sat se practica fierăritul cu 
meşteri fierari care confecţionează feronerie la case, porţi, 
căruţe şi unelte agricole, dar şi potcoave pentru caii şi boii 
de tracţiune. 

1 Florea Bobu Florescu, Un centru necunoscut de ceramică roşie, în 
AMET, 1959-1961, Cluj, 1963, p. 51-63; Tancred Bănăţeanu, Arta 
populară din nordul Transilvaniei, p. 169-199, Mihai Dăncuş, Zona 
etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986. 
2 Barbu Slătineanu, Studii de artă populară, Bucureşti, 1972, p. 173; 
Arhivele Statului, Filiala Maramureş, Fond Prefectura judeţului 
Maramureş, nr. 12/14/1971. 
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În Bocicoel, Bârsana, Strâmtura, Dragomireşti, 
Breb etc. se mai confecţionează opinci din „oargă" (piele 
groasă de bovine) sau din cauciuc. 

Întâlnim, de asemenea, meşteri cojocari în Hoteni, 
Glod, Vişeu de Jos, Borşa, Săliştea de Sus, Botiza, 
Poienile lzei, Sarasău şi Sighetu Marmaţiei, care 
confecţionează cojoace ornamentate artistic. Pălăriile de 
paie (Breb, Sârbi, Sighet etc.), zgărdane din mărgele 
colorate, broderii, trăistuţe şi mânecări, piese de costum 
popular se fac în toate satele Maramureşului. 1 

Instalaţiile tehnice ţărăneşti au apărut ca 
necesitate de viaţă şi sunt rodul creativităţii şi 

ingeniozităţii locuitorilor zonei. Morile, pivele, vâltorile, 
joagărele ş.a., toate acţionate de forţa apei, au jucat un rol 
deosebit în viaţa oamenilor din cadrul comunităţilor 
maramureşene şi mai sunt prezente şi astăzi. Ele sunt 
amplasate în general la marginea satelor, pe râurile cu debit 
constant, iar acolo unde râurile sunt mai mari, prin baraje 
tradiţionale se deturnează pârâuri, care se şi denumesc 
„pârâul morii" pe care se amplasează aceste instalaţii. 

Numărul morilor şi al altor instalaţii de acest gen a fost foarte 
mare în fiecare sat Ele s-au distrus prin naţionalizarea din 
anul 1948, când au fost trecute în proprietatea statului.2 

De la râşniţa clasică de mână, strungul de lemn 
acţionat cu piciorul, uleiniţele cu „berbeci" sau cu „şurub", 

vâltoarea simplă sau complexul de vâltori, piua cu ciocane 
verticale pentru îngroşat pănura de lână, joagărele 

1 Pentru meşteşugurile artistice în general, cât şi pentru: „fierărit", 
„opincârit", „cojocărit" ş.a., vezi Mihai Dăncuş, Zona etnografică 
Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 69-89. 
2 Mihai Dăncuş, Prezenta instalatiilor tehnice tărăneşti in satul 
contemporan şi modurile de dezintegrare sau de integrare a acestora in 
viata modernă, în voi. „Studii şi comunicări de istorie a civilizaţiei populare 
din România", voi. 2, Sibiu, 1981, p. 235-236; Comei lrimie, Anchetă 
statistică in legătură cu reteaua de instalatii tehnice populare acţionate 
de apă pe teritoriul României. Vechimea, tipologia, răspândirea şi 
frecventa lor, în „Cibinium". Sibiu, 1967/1968, p. 413 şi urm. 
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acţionate de apă, diferitele tipuri de mori până la „horinciile" 
pentru preparatul palincii, toate formează adevărate 

complexe de instalaţii, mici industrii. Există o seamă de 
atestări documentare ale prezenţei acestor instalaţii tehnice 
cu multe secole în urmă. 

Ele se mai văd şi astăzi în funcţiune, aproape în 
fiecare sat de pe văile Maramureşului. 1 Morile sunt instituţii 
comunitare cu profunde implicaţii în viaţa socio-economică 
a satelor maramureşene. Încă din perioada medievală 
Profesorul Minai Pop constată că „orice sat nu trăieşte 
numai prin lăcaşurile de cult şi prin locurile unde cei vii pot 
să se întâlnească în amintire şi cinstire cu strămoşii, nu 
trăieşte numai în gospodărie şi case individuale, ci şi în 
acele instituţii comunitare care aparţin unui neam sau chiar 
unei comunităţi săteşti întregi. Acestea sunt morile, vâltorile, 
pivele care au jucat un rol deosebit în viaţa satelor 
maramureşene în trecut şi mai joacă şi astăzi".2 

Referindu-ne la moară constatăm că ea „este o 
instituţie a satului cu implicaţii deosebite în viaţa socio
economică. Moara este cadrul de meditaţie asupra 
rosturilor vieţii, unde omul se dezvăluie cu credinţele lui 
ancestrale, cu spaimele generate de soarta lui tragică 
dobândită conştient încă de la naştere. Moara, pentru 
ţăranul român, macină grâul şi porumbul, meiul şi hrişca, dar 
şi soarta omului, destinul lui".3 

Monumente de arhitectură 
Un capitol important al valorilor Maramureşului 

sunt monumentele de arhitectură. Dacă Moldova şi Ţara 

1 Îndrumător în Arhivele Statului, Judeţul Maramureş, Bucureşti, 1974, 
p. 275. Documentele se referă la familia Rednic de Giuleşti cu proprietă~ 
de mori pe râul Mara. 
2 Mihai Pop, Studiu introductiv la albumul lui Francisc Nistor, Arta 
lemnului în Maramureş, p. 17. 
3 Ioana Dăncuş, Mihai Dăncuş, Moara fărănească din Maramureş -
conotafii etno-culturale, în volumul „Maramureş - vatră de istorie 
milenară" - Lucrările celui de al treilea Simpozion, Ocna-Şugatag, 1- 03 
august 1997, p. 355-360. 
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Românească au dat României splendidele edificii durate 
în piatră şi cărămidă ale mănăstirilor, cetăţilor de 
apărare, conacelor boiereşti şi alte construcţii civile, iar 
Transilvania bisericile-cetăţi ale saşilor şi splendidele 
construcţii monumentale în stil gotic şi baroc durate în 
cărămidă şi piatră ale germanilor, ungurilor şi secuilor, 
dar şi cele româneşti în stil roman, Maramureşul şi-a 

lăsat amprenta pe pământul românesc prin construcţiile 
de lemn, case şi edificii de cult, mori şi semne de 
mormânt, acareturi gospodăreşti şi unelte. Prezenţa în 
toate satele Maramureşului a bisericilor de lemn este 
expresia rolului pe care l-au avut acestea de-a lungul 
veacurilor în spiritualitatea românească. 

În biserici s-au păstrat monumentele de cea mai 
veche limbă românească, aici s-au adunat înţelepţii 

satelor pentru a hotărî în clipe de restrişte, aici s-a trezit 
conştiinţa neamului nostru, aici s-au botezat întru 
creştinism fraţii, părinţii şi coconii noştri, aici s-au legat 
pe vecie prin căsătorie şi tot aici s-au înmormântat 
părinţii şi moşii noştri. 

Din turnul bisericii se ţinea sub observaţie hotarul 
satului şi prin dangăte speciale de clopot se anunţa 

pericolul năvălirilor străine, dar şi incendiile devastatoare 
şi/sau puhoaiele apelor dezlănţuite. Cu clopotul bisericii 
se împrăştiau norii grei şi prevestitori de rău şi tot 
dangătul acestuia punea sub protecţie hotarul satului. 
De aceea pentru ţărani nu era indiferent cum arătau 

aceste construcţii (bisericile), locurile în care erau 
amplasate în cadrul satelor. Dacă casele ţărăneşti şi 
celelalte construcţii anexe durate în lemn au ajuns la 
finele secolului al XVII-iea o adevărată perfecţiune, 
atunci despre construcţiile bisericilor de lemn din 
Maramureş putem afirma că sunt expresia sintetică, 
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rezultanta şi culmea geniului creator al oamenilor acestor 
meleaguri .1 

Majoritatea bisericilor monument datate pe 
parcursul secolului al XVIII-iea au fost reconstruite pe 
vechile locuri ale construcţiilor bisericeşti care, în 
majoritatea lor, au fost arse de tătari la ultima invazie a 
lor în Europa (1717). Cele construite în această perioadă 
sunt asemănătoare ca plan, elevaţie, sistem constructiv 
cu bisericile mai vechi ce s-au păstrat din secolele al 
XVI-iea, al XVII-iea. În general planul acestor 
monumente presupune trei încăperi: altarul, naosul şi 
pronaosul pe axa est-vest, uneori având şi un pridvor 
deschis spre apus. Caracteristica acestor monumente 
este acoperişul foarte înalt, în două „poale" (trepte) şi 
turnul săgeată. Aspectul lor arhitectonic de ansamblu i-a 
făcut pe mulţi cercetători să le atribuie „goticului" ca stil -
numindu-l „gotic maramureşean". Le găsim în toate 
satele Maramureşului, pe toate văile, multe fiind în 
funcţie şi astăzi, altele puse sub protecţia Legii 
monumentelor. 2 

Tot în categoria acestora, a monumentelor de 
cult, includem şi „crucile de hotar" (Troiţele) şi semnele 
de mormânt. Amintim aici „Crucea Rednicenilor" de la 
Berbeşti, care se mai păstrează destul de bine, 
monument (neogotic) de mare valoare. Ele au dispărut în 
timp datorită vitregiei vremurilor. În colecţiile Muzeului 
din Sighet se mai păstrează componente ale acestora. 

Considerăm că trebuie să includem în cadrul 
monumentelor excepţionale pe care le-a dat 
Maramureşul, celebrele „porţi maramureşene", adevărate 
arcuri de triumf ale geniului creator ţărănesc. Ele îşi 
găsesc egal doar în monumentele similare din Gorj şi 

1 Mihai Dăncuş, Zona etnografictJ Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 148 
şi urm.; Paul Petrescu, AşeztJri, arhitecturi, porfi p. 84; Anca Pop 
Bratu, Pictura mural{J maramureşeantJ, Bucureşti, 1982. 
2 Marius Porumb, Monumente istorice şi de art{J religioas{J din 
Arhiepiscopia Vadului, Feleacului şi Clujului, Cluj-Napoca, 1982, p. 
100,102. 
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cele din secuime. Le găsim în toate satele şi sunt 
inconfundabile. 1 

Poarta maramureşeană, pe lângă funcţia de 
închidere/deschidere a gospodăriei, a mai avut şi o altă 
conotaţie. Ea era o marcă socială, poartă având dreptul 
să aibă numai familiile nobile. Restul membrilor 
comunităţii, în loc de poartă, aveau „vraniţă". 

Astăzi - poarta maramureşeană - este şi un 
simbol al zonei, este o marcă de identitate culturală 

locală, zonală şi de ce nu, naţională. 
Porţile maramureşene alcătuiesc un capitol 

important al culturii si civilizaţiei lemnului si, văzute într
un context mai larg, european, ele reprezintă o 
contribuţie de seamă la îmbogăţirea tezaurului cultural al 
vechiului continent. 

Referindu-ne la porţi, dar şi la celelalte categorii 
ale culturii populare (textile, costum popular, ceramică, 
construcţii etc.) constatăm că toate, chiar şi cele de 
strictă utilitate poartă elemente decorative, „semne" şi 

„mărci" care încifrează mesaje ce vin de peste milenii şi 
care astăzi se regăsesc în sfera esteticului, a 
decorativului. 

Se regăsesc aici, realizate în forme specifice, 
marile mituri universale ale „arborelui vieţii" cu cele trei 
tipare specifice: iranian, elenistic şi traco-dacic, ca simbol 
al vieţii fără de moarte; cultul „soarelui" cu exprimări 

multiple: de la punctul circumscris, cercuri concentrice, la 
cercul împărţit în patru, şase sau divizat prin cruci 
încârligate, nemaivorbind de motivele „romboidale", 
spirala deşirată ca simbol al „legăturii între cer şi pământ" 
etc. 

Elemente solare, astrale în general, fitomorfe, 
zoomorfe şi antropomorfe într-o mulţime de variante, 
toate acestea împreună cu cele de expresie creştină, 

1Francisc Nistor, Poarta maramureşean~. Bucureşti, 1977; Mihai 
Dăncuş, Zona etnografic~ Maramureş, Bucureşti, 1986. 
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revin şi astăzi în creaţiile contemporane, sigur golite de 
sensurile iniţiale 1. 

Notăm în final că fiecare localitate, fiecare sat, 
fiecare casă a Maramureşului este un univers în sine. 

Descifrarea legilor după care se conduc acestea, 
ne oferă bucurii şi mari satisfacţii intelectuale. 

1 Paul Petrescu, Motive decorative celebre, Bucureşti, 1971 , p. 48 şi 
urm.; I.O. Ştefănescu, Arta veche a Maramureşului, Bucureşti , 1968; 
Mihai Dăncuş, G. Cristea, Maramureş, un muzeu viu în centrul Europei, 
XXXVI -1988. 
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Portul popular din perspectiva riturilor de trecere 

Privită în ansamblu, arta populară maramureşeană 
are un caracter unitar. Sub aspectul portului popular vom 
distinge o diferenţiere pe subzonele amintite mai sus. 
Aceasta este absolut formală, elementele de structură 

sunt aceleaşi şi în mare ele se integrează în specificul 
naţional. La marile „târguri de ţară" care se ţin la Sighetu! 
Marmaţiei în prima zi de luni din fiecare lună calendaristică 
(indiferent de dată), ţăranii, care vin de pe toate văile 
Maramureşului se recunosc între ei, respectiv ştiu exact 
din ce sat sau subzonă sunt, după câteva caracteristici ale 
portului popular. Pentru femei, identificarea se face prin 
„zadie" sau catrinţă, iar pentru bărbaţi prin „lecric" sau 
„suman", mai sunt şi altele: traistele şi desagii, cojocul şi 

pieptarul ş.a. 
Dispoziţia cromatică a dungilor care formează 

ansamblul zadiei pentru femei şi trecerea de la albul 
imaculat spre negrul intens, precum şi lungimea diferită a 
sumanului, individualizează portul bărbătesc pe subzone 
şi localităţi chiar. 

În ultimii ani există o tendinţă de grupare pe 
subzone; avem astfel port „vişăuănesc" (din subzona 
Vişeu - Borşa); sau ţăranii se referă la; „mărăni" (de pe 
valea Mara), „izăni" (de pe valea lzei) etc. Portul de iarnă 
diferă de cel de vara. Cel bărbătesc e diferit de cel 
femeiesc sau costumul popular diferă şi pe diverse 
categorii de vârstă: al copiilor, adolescenţilor, feciorilor şi 
fetelor, al celor căsătoriţi şi al bătrânilor. 

Putem vorbi şi de portul de ritual. Copiii poartă 
cămăşuţă lungă, albă, până la 6-7 ani, când sunt supuşi 
unei probe de iniţiere, a dezlegării buricului, după care 
sunt îmbrăcaţi pe sexe: băiat, fată. 1 Portul premarital 
implică elemente specifice adolescenţilor până „la intrarea 

1 Proba de dezlegare a buricului - vezi capitolul „Prima îmbrăcare pe 
sexe". 
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în joc" (când fetele participă la „hora satului"), semn că au 
trecut în altă categorie de vârstă. 

Costumul de nuntă al mirilor are caracteristici 
distincte care marchează momentul festiv, dar şi trecerea 
fetei şi feciorului într-o altă stare civilă - cea de căsătoriţi. 
La ceremoniile de înmormântare, îmbrăcămintea mortului 
şi a celor apropiaţi prin grad de rudenie are note specifice, 
adecvate momentului. Elementele de diferenţiere şi de 
marcare a stării sociale au dispărut. Nemeşii nu purtau 
cămăşi înflorate şi bogat brodate. Specificul lor era albul 
imaculat şi o ornamentaţie simplă şi sobră. 1 

Piesele de bază la costumul femeiesc sunt cămaşa 
din pânză albă, ţesută în casă având ca specific zonal 
decolteul pătrat, zadiile sau catrinţele, pieptarul din pănură 
sau cojocul viu colorat prin broderie, opincile prin tradiţie 
sau pantofi şi cizme astăzi. La costumul de iarnă se 
adaugă „lecricul" sau „sumanul", iar pentru acoperitul 
capului, baticul de mătase, harast, este dublat de o 
năframă mare de lână. Mireasa purta cunună din pipirig 
(astăzi din flori de plastic şi voal), prin tradiţie purta şorţuri 
albe, în loc de zadii, iar pe umeri „guba" miţoasă, ca semn 
al bogăţiei viitoare. 

Portul bărbătesc cuprinde pălăria de paie vara şi 

„cujma" rotilată sau „căciula" din blană de miei, iarna, 
pentru acoperitul capului. Cămaşa albă din pânză de casă 
(in, cânepă sau bumbac) şi „gatile" - pantaloni largi din 
aceeaşi pânză, pentru vară. Se poartă pieptar sau cojoc 
pentru iarnă, peste pantaloni de pânză se poartă 

„cioarecii" de lână, obiele de lână în opinci sau cizme. 
Peste pieptar, bărbatul poartă un „lecric" sau „suman" din 
lână de oaie, mai nou, aşa-zis „sfeter", adică o combinaţie 
între „lecric" sau „suman" şi gubă. Portul este încă viu în 
zonă, iar zilele de sărbătoare devin pentru cei ce vizitează 
satele Maramureşului o adevărată revelaţie estetică. 
Sigur, în ultimii ani şi portul, ca de altfel majoritatea 

1Petru Bilţiu - Dăncuş, în Dumitru Pop, Folcloristica Maramureşului, 
Editura 
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categoriilor artei populare, suferă mutaţii şi schimbări. Se 
renunţă cu mare uşurinţă la portul tradiţional (care este 
foarte scump şi a devenit greoi) şi se preia îmbrăcămintea 
modernă din come . 

Tânără familie din Slatina (dreapta Tisei) 
mândri de „COCONUL" lor 

Fotografie dinainte de Primul Război Mondial 
(colecţia Mihai Dăncuş) 
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Capitolul III 

Casa şi gospodăria ţărănească 

(spaţiu de desfăşurare a obiceiurilor din ciclul familiei) 

Motto: 
„Casa este adăpostul În care se nasc, trăiesc şi 

mor generaţii, din a căror succesiune continuă se 
Încheagă viata milenară a unui neam. Ea a fost adăpostul 
şi mărturia continuă a vieţii familiale şi economice a păturii 
rurale: ea constituie, prin urmare, capitolul cel mai 
Însemnat din studiul civilizaţiei noastre populare. Fiecare 
casă ţărănească este un mic muzeu popular, În care 
fiecare obiect, ca şi fiecare numire a lui prezintă o mărturie 
din evoluţia vieţii şi civilizaţiei neamului nostru" 
(Romulus Vuia, Satul românesc din Transilvania şi Banat, 

Studiu antropogeografie şi etnografic, 
Cluj, 1945) 

„ ... Existenta sedentară organizează altfel lumea 
decât o viată nomadă. Pentru agricultor, spaţiul În care 
trăieşte: casa, satul, ogorul, constituie adevărata lume. 
Centrul lumii este locul consacrat prin ritualuri şi rugăciuni, 
căci prin el are loc comunicarea cu Fiinţele supranaturale 
(. . .). În chip mai mult sau mai puţin manifestat locuinţa 
este considerată o «imago mundi»" 

(Mircea Eliade, Istoria credinţelor şi ideilor religioase, 
Bucureşti, 1981, p. 43-44) 
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Casa şi gospodăria ţărănească - locuri, magie şi 
ceremoniale 

De-a lungul veacurilor, satele Maramureşului în 
majoritatea lor au fost sate de oameni liberi, familiile/ 
neamurile de bază având statutul de nemeşi, adică de 
mici nobili. 

Instituţia de bază a societăţii rurale era şi mai este 
şi astăzi neamul: neamul mare şi desigur neamul mic, 
familia restrânsă. Neamul mare cuprinde pe cei înrudiţi 

prin legături consanguine; încrengături de spiţe, dar care 
au acelaşi nume de familie 1. 

Într-o comunitate există neamuri de bază, din care 
s-au desprins celelalte familii sau la care s-au adăugat 
„ziniturile" (adică cei veniţi din afară). 

În general membrii aceluiaşi neam se ajută între ei 
şi participă la sărbătorile/eveniment din neam (botejunea, 
nunta, înmormântări), iar la marile sărbători creştine şi 

obiceiurile de peste an participă întreaga comunitate. 
Fiecare neam şi familie îşi are locul său în ierarhia satului, 
în biserică, în cimitir etc. 

În general marile neamuri sunt înrudite între ele în 
cadrul aceleiaşi comunităţi prin căsătorii între parteneri de 
acelaşi rang social, dar atunci când un neam nu-şi 

găseşte partener de rangul lui în cadrul propriei comunităţi 
trece în altă comunitate. În felul acesta, marile neamuri ale 
Maramureşului s-au încuscrit de-a lungul secolelor, fiind 
înrudite între ele şi răspândite pe toate văile 

Maramureşului. Cercetări postbelice au demonstrat 
caracterul exogamie al comunităţilor maramureşene2 , care 

1 Danielle Masson, Femeile din Breb - Maramureş - România, în Studii 
şi documente balcanice, Paris, 1982; vezi şi Mihai Pop, cuvânt 
introductiv la Antologie de folclor din judeţul Maramureş, Baia Mare, 
1980, p. 6-7. 
2 Constantin Eretescu, Caracteru/ exogamie al comunităţilor săteşti 
maramureşene şi unitatea folclorică a zonei, în voi. Comunicări 
ştiinţifice pe teme folclorice, Sighetu! Marmaţiei, 1970-1971, p. 37; Ioan 
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au avut ca efect în domeniul culturii unitatea acesteia 
(grai, folclor, obiceiuri, elemente de cultură materială , viaţă 

socială etc.). 

Figură antropomorfă pe un stâlp de poartă 
„apără casa de ceas bicisnic" (adică de rău). 

Stâlp de poartă din localitatea Şieu -
sec. al XIX-iea 

Opriş, Endo şi exogamia în satele Botiza şi Poienile /zei, în voi. 
Macmaţia 5-6, Baia Mare, 1979-1981 , p. 460-473. 
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Segmentul social - familia - este format din cuplu şi 
copiii acestuia (adeseori numeroşi), uneori şi părinţii 
(atunci când bărbatul venea de ginere sau femeia de noră 
în casă). Ei trăiau în aceeaşi casă prevăzută cu curte, ocol 
şi grădină într-o unitate şi care în general este cunoscută 
prin termenul de gospodărie. În zonă are şi denumirea de 
„stătut" la Breb (în general pe văile Marei, Cosău şi Iza 
inferioară) sau „stătământ" la leud ş.a. şi implică conotaţii 
speciale. 

Etnologul francez Klaude Kamoouh 1, care s-a 
ocupat de acest termen, argumentează că el exprimă: 

„Conjuncţia dintre grădină, casă, curte, diverse clădiri 

anexe ale gospodăriei, care se instituie ca cea mai mică 
unitate spaţială, unitate ce explică o autoîntreţinere mai 
degrabă conceptuală decât economică„. un spaţiu 

privilegiat ilustrând stăpânirea absolută a ocupantului". 
Din perspectiva relaţiilor de familie, noţiunea de 

stătut trebuie asociată întotdeauna cu casa şi gospodăria 

părintească. Expresii ca: „rămân în stătutul părintesc", „o 
rămas în stătutul lor" sau „mi-am făcut stătutul meu" sunt 
edificatoare. În cadrul „stătutului", casa aparţine exclusiv 
femeilor, care, de altfel, sunt performerii principali în cadrul 
riturilor de trecere, iar gospodăria bărbaţilor pe care-i 
găsim implicaţi în problemele comunităţii, dar şi în 
obiceiurile de peste an unde participă întreaga comunitate. 
Pământurile arabile şi fâneţele sunt lucrate împreună 

(femei şi bărbaţi), dar pădurea şi munţii sunt exclusiv 
domeniul bărbaţilor. Opoziţia binară casă-gospodărie, sat -
exterior (pădure, munte) se pune în relaţie cu opoziţia 

bărbat-femeie („om" - „muiere").2 

1 Klaude Karnoouh, Case şi grădini - eseu asupra semnificaţiei 
termenului „stătut" în graiul maramureşean, în REF, 1, tom. 29, 1980, p. 
81. 
2 Danielle Masson, 1982, Les femmes de Breb (Maramureş
Roumanie), în voi. Etudes et documents balkaniques et 
mediterraneens. 4, sous la redaction de Paul H. Stahl, Paris, 
Laboratoire d'Anthropologie Sociale, Paris -1982; vezi şi Mihai 
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Viaţa omului este marcată de momentele naşterii, 
nunţii şi morţii, cu secvenţe intermediare, care presupun 
,rituri şi ceremoniale în care rolul principal revine femeilor. 
Viaţa în comunitate presupune hotărâri şi decizii vitale 
care aparţin bărbaţilor (decizie privind păşunatul , adunările 
composesorilor, hotărârile privind soarta comunităţii în 
general, dar şi a vieţii creştine etc). 

Figură antropomorfă - stâlp de susţinere al unei unelte de fierărie, 
descoperit în localitatea Poienile lzei, într-o fierărie ţărănească. 

Datare: începutul sec. al XX-iea. 
Semnificaţii: „face bine ... " (cu siguranţă are şi implicaţii legate de 

cultul strămoşilor, dar poate fi şi imaginea antrumorfizată a focului 

Dăncuş, Satul şi gospodăria - spaţiul bărbaţilor şi spaţiul femeilor -
încercare de delimitare, în cadrul Sesiunii naţionale de comunicări pe 
teme de etnografie şi folclor „MARMAŢIA' 81 " - Sighetu! Marmaţiei. 
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Am făcut aceste consideraţii pentru a înţelege mai 
bine structura intimă a comunităţii maramureşene tradi
ţionale, care în mare măsură se păstrează şi astăzi. 
Aceasta n·e va permite să pătrundem în analiza 
gospodăriei, stătutului, cu toate elementele componente. 
Dacă satul în complexitatea sa este expresia aşezării, a 
„macrocosmosului", gospodăria este nucleul acesteia -
„microcosmosul". Viaţa ţăranilor maramureşeni s-a 
desfăşurat de-a lungul secolelor în cadrul celor două 
componente care se circumscriu: gospodăria şi aşezarea 
la care adăugăm un altul, mai larg, bazat pe proprietatea 
privată sau colectivă (câmpul, pădurile şi munţii), pe 
sistemul de înrudire, de apartenenţă. 1 

Privită în ansamblu, gospodăria ţărănească 

tradiţională se încadrează în tipul gospodăriilor cu curte 
dublă. 2 Fiecare spaţiu din gospodărie este ocupat de o 
construcţie cu destinaţie specială, amplasată cât mai 
judicios, pentru desfăşurarea normală a vieţii în 
gospodărie. Grupate pe sectoare - după funcţiile pe care 
le îndeplinesc - construcţie sunt expresia ocupaţiilor de 
bază. 

Gospodăria maramureşeanului cuprinde două 

componente: „stătutul"3 , respectiv gospodăria propriu-zisă 
(grădina sau livada, grădiniţa, curtea cu casă şi ocolul 
vitelor cu toate construcţiile anexe) şi terenurile din afara 
gospodăriei (fânaţe, pământul arabil, pădurea), care 
adeseori au construcţii pentru văratul şi iernatul 
animalelor. Ocupaţiile specifice zonei se reflectă şi în 
structura gospodăriei. 

1 Dăncuş, Mihai, Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 96-
116. 
2 Romulus Vuia, Studii de etnografie şi folclor, I, Bucureşti, 1975; vezi 
şi Dăncuş Gheorghe, Structura gospodăriei tărăneşti maramureşene 
în „Organizarea Muzeului etnografic în aer liber. Principii şi metode'', 
Bucureşti, 1966, p. 92. 
3 Prima atestare a termenului de stătut o găsim la Tache Papahagi, 
Graiul şi folcloru/ Maramureşului, Bucureşti, 1925, p. 233. 
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Dacă prin tradiţie ocupaţiile de bază sunt 
agricultura şi creşterea animalelor, gospodăria va fi de tip 
agro-pastoral. În cadrul acesteia casa este elementul 
principal şi totodată ordonator al gospodăriei (în funcţie de 
cum este amplasată aceasta, se amplasează restul 
construc iilor . 

Casa Dunca din Şieu 

Casa ţăranului din Maramureş poartă amprenta 
timpului peste care a trecut şi la care a rezistat, rămânând 
un simbol al statorniciei. Casa este dovada importanţei de 
care s-a bucurat întotdeauna din partea oamenilor locului, 
a frumuseţii lor sufleteşti şi a mediului natural care o 
înconjoară. În Maramureş, arhitectura construcţiilor este 
într-o armonie perfectă cu peisajul, formând o simbioză 
între om, creaţiile sale şi mediul natural. Dacă nu 
întotdeauna casa a dominat gospodăria prin dimensiunea 
ei (grajdul cu şura, fiind de multe ori mai mari), aceasta s
a impus totuşi prin linia arhitectonică, prin decorul specific. 

Şura cu grajdul sunt expresia economiei locale. 
Este o construcţie simplă ' sau complexă, în funcţie de 
situaţia economică a gospodarului. Se compune din 
grajdul pentru vaci , şura pentru furaje, şi, dacă este cazu , I 
se completează cu grajdul cailor, al boilor, junincilor şi 

viţeilor. Uneori la acestea se adaugă coteţele porcilor. 
Construcţiile sunt din lemn de stejar, brad sau molid 
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(astăzi se zidesc din cărămidă, mult mai spaţioase şi sunt 
dotate cu electricitate, apă curentă etc.). 

Casele tradiţionale erau aşezate pe un „mur" de 
piatră de carieră sau bolovani rotunzi de râu. Tălpile de 
stejar erau masive, peste acestea se ridicau pereţii din 
bârne, în sistem „blockbau", iar la colţuri bârnele erau 
prinse în „chetoare românească" la casele mai vechi 
şi/sau „chetoare nemţească" la cele mai noi. 

Acoperişul, la toate construcţiile de lemn, dar mai 
nou şi la cele din cărămidă, se face în patru ape. În 
primele decenii ale secolului al XX-iea în multe din satele 
Maramureşului mai existau case acoperite cu paie. În 
câţiva ani au dispărut generalizându-se acoperişul cu 
draniţe. Astăzi toate sunt acoperite cu azbociment, ţiglă, 

tablă. Podul grajdului este mare şi devine depozit de fân. 
Şura care comunică direct cu podul, pe lângă faptul că 
permite hrănirea animalelor direct în grajdurile laterale prin 
„obloane", este şi locul unde se păstrează diverse unelte: 
greble, furci, pluguri, grape, jugurile, anexele de la căruţă, 
dar şi căzile cu monturi pentru fermentat, necesare la 
prepararea ţuicii. Coteţe pentru porci, pentru păsări, viţei 

completează gospodăria ţărănească. 
Opusă grajdului, în imediata apropiere a casei este 

„coleşna" pentru lemne de foc. Tot aici se adăposteşte şi 
căruţa şi multe unelte agricole. Coleşna diferă de celelalte 
construcţii din gospodărie. Are închisă doar partea din 
spate şi uneori părţile laterale. Este structurată pe patru 
stâlpi, doi în faţă mai înalţi şi doi în spate mai scurţi. În 
satele din subzona lzei mijlocii, dar şi cele de la poalele 
Pietrosului, în curtea ţăranilor găsim frecvent şi „şura 

pentru îmblătit" (treieratul cerealelor cu îmblăciul). 
Tot pe partea unde este coleşna, în multe 

gospodării tradiţionale se găsea „cămara în curte" sau 
„afară". Aici se păstrau hainele şi alimentele. Se pare că 
această „cămară afară" era şi o marcă socială (o aveau 
numai familiile nobile). Ca o particularitate a cămării 

maramureşene este că aceasta seamănă cu o casă (de 
dimensiuni mici), dar faţada şi uşa sunt plasate pe axul 
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longitudinal, coama acoperişului fiind perpendiculară pe 
faţadă şi nu paralelă, ca la case. Astăzi este în dispariţie. 
Construcţiile noi au spaţii prevăzute pentru depozitare. 

Nelipsite în gospodăriile ţărăneşti sunt fântânile. 
Tipice pentru zonă sunt fântânile cu cumpănă, în perioada 
interbelică răspândindu-se şi cele cu roată şi lanţ. De 
obicei sunt plasate în grădiniţa florilor, având ataşat un 
„valău", care ajunge în ocol pentru a adăpa vitele. 

În gospodării se mai găsesc (sporadic) stupi pentru 
albine, de forme diferite, adaptate acestei îndeletniciri. 

Tot în grădină, lângă casă sau în faţa acesteia, 
lateral, este amplasat „coşarul" pentru porumb, 
confecţionat din nuiele împletite şi acoperit cu draniţă. În 
imediata apropiere a grajdului, dar dincolo de gard, în 
grădină sunt „şoproanele cu fân", construcţii specifice 
zonei, formate dintr-un patul din care se ridică patru stâlpi 
pe care glisează acoperişul în patru ape, în funcţie de 
cantitatea de fân depozitată. Demn de relevat în cadrul 
gospodăriei maramureşene este sistemul de împrejmuire 
şi de despărţire a diferitelor spaţii cu funcţionalităţi diferite. 
Există aici o mare varietate de garduri, gărduleţe, 

gărduţuri, grădişte, porţi, portiţe, vraniţe, lese, prilazuri ş.a. 
Coexistă în zonă gardurile tradiţionale din nuiele (de alun, 
sânger, răchită, loză) împletite simplu sau artistic („spice", 
„în cununi" tic.) cu gardurile mai noi confecţionate din 
scândură sau cele din fier forjat; în fundul grădinii este 
wc-ul. 

Vorbind despre casa şi gospodăria ţărănească 

precum şi componentele ei, nu trebuie să uităm că fiecare 
spaţiu cât de mic ar fi este marcat de prezenţa omului care 
îşi trăieşte viaţa aici de secole şi milenii, după rânduieli 
proprii care s-au statornicit în timp şi care au căpătat statut 
de lege. 

Marile momente din viaţa omului: naşterea, nunta 
şi moartea se desfăşoară şi astăzi în acest mic univers. 
Deci sunt acestea locuri marcate de o anume încărcătură 
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„magică" unde se înfăptuiesc rituri, se practică magia, au 
loc obiceiurile tradiţionale. 1 

Incinta gospodăriei/curtea, în perioada celor şase 
săptămâni de după naştere capătă o încărcătură specială 
pentru mama noului născut, dar şi pentru cei care trec 
pragul porţii de intrare. O serie de interdicţii pentru 
persoanele care intră, dar şi pentru lehuză pun acest 
spaţiu sub semnul protecţiei. Mama copilului nu are voie 
să iasă din casă/curte, nu are voie să treacă pragul pentru 
a nu „murdări" o trecere care trebuie să rămână liberă. În 
cele şase săptămâni fiind considerată „murdară" deci 
implicit „periculoasă", nu are voie să meargă în câmp spre 
a nu distruge recolta: „nu tânje" (adică „nu se face"). 

Spaţiul curţii devine spaţiu de ritual şi în ceremonia 
nunţii, când de pe trepte, la sosirea mirilor de la cununia 
religioasă, se aruncă peste ei cu boabe de grâu. Acum se 
produce ritul intrării miresei în casa mirelui - rit de 
agregare în familie/neam. 

Ştergerea obrazului cu această ocazie este un rit 
de purificare. Tot aici, în mijlocul curţii este aşezat sicriul 
cu mortul în ceremonia înmormântării. Participanţii la 
„prohod" se grupează pe sexe: bărbaţii într-o parte, 
femeile în alta, bătrânii, copiii, toţi pe ierarhii, pe ranguri 
sociale. Cei din neam şi „mai de neam" ţin lumânări 

aprinse.2 Un loc deosebit în cadrul gospodăriei îl constituie 
„grădinuţa florilor"3 

- în general acest spaţiu aparţine prin 
excelenţă femeilor. 

1 Mihai Dăncuş, The Romanian House And Yard - Places Magic And 
Ceremonial, comunicare ţinută la a XIV-a Conferiţă a Asociaţiei 
Europene a Muzeelor în Aer Liber, publicată în volumul „Association of 
European Open Air Museums - Raport of the Conference", 1990, 
ROZNOV, CEHOSLOVACIA, p. R. 1991, p. 78-81. 
2 Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 174-
189. 
3 Minai Dăncuş, op. cit, p. 175-176; vezi şi Mihai Dăncuş, Riturile de 
separare, agregare şi de iniţiere în faza copilăriei - Zona Maramureş, în 
voi. Marmaţia, 5-6, Baia Mare, 1979-1981, p. 437-459. 
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În grădinuţă se cultivă flori şi în general plante de 
ritual: busuiocul, „măieranul floare aleasă" (măghiranul), 
„bărbănocul", „tidrul" ş.a. În general aceste plante şi flori 
se folosesc pentru înstruţarea feciorilor, a steagului de 
nuntă, a „ţâpoiului" (pâine de ritual), dar şi pentru împletitul 
părului miresei, pentru preparatul băilor rituale („ciupa" la 
noul născut). Aici, între celelalte flori este plantată, creşte 
şi este protejată mătrăguna - „doamna bună". 

Poate că nu întâmplător, la multe din casele 
maramureşene, dar nu numai, în grădinuţa florilor se află 
şi fântâna pentru apa de băut. Ştim ce rol are „apa", 
cunoaştem funcţia ei purificatoare şi de protecţie. 

,,În grădinuţa florilor, într-un loc anume, la rădăcina 
unui pom, să fie între flori, unde nu se calcă", se îngroapă 
„cămaşa coconului" - placenta - cu scopul precis, declarat 
„de a nu pune sub semnul răului viitorul noului născut, de 
a nu-l influenţa în rău". Aici se aruncă „ciupa" - apa folosită 
la îmbăierea noului născut - se aruncă pe flori să nu i se 
ia somnul". Pentru fete apa se împrăştie prin aruncare 
peste mai multe flori „pentru a fi căutată de mai mulţi 

feciori", iar pentru băieţi, apa se aruncă într-un singur loc 
spre a fi acceptat la prima fată cerută în căsătorie. Tot aici 
se aruncă şi apa după îmbăierea mortului. Toate aceste 
practici în ultimă instanţă sunt rituri de influenţare şi de 
provocare a soartei viitoare a noului născut. 

Dacă copilul este bolnav şi nu poate suge, mama 
trebuie „să-şi mulgă ţâţă", iar laptele astfel muls nu este 
permis să fie aruncat în locuri „unde umblă paşi", „că dacă 
umblă paşi îi ia ţâţa" 1 , deci va fi aruncat în grădinuţa 
florilor - spaţiu cu încărcătură magică, deci protejat. În 
sfârşit, în urma tunsorii rituale, pe care o face mama 
copilului, la vârsta de un an, „părul tuns", se adună cu 
multă grijă şi se aşează în „craca unui pom îngemănat din 

1 În graiul local „ţâţă" este denumirea mamelei, dar şi al orificiului de 
supt apa din ulcior (orificiul seamănă cu sfârcul mamelei) sau laptele 
din ulcică, dar şi al laptelui de mamă. 
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grădinuţa, ca să-i crească părul mare ca şi coroana 
pomului, şi să-i lumineze mintea". 

În grădinuţa florilor, cu aceeaşi grijă, se va arunca 
şi apa folosită la „spălatul mortului", baie rituală, făcută 
celui decedat înainte de a fi îmbrăcat în costumul specific 
şi aşezat în sicriu .1 În spaţiul „colejnei"care în general este 
deschis spre trei părţi, la „tăietor" (pentru că aici sunt 
tăiate lemnele pentru foc), în noaptea de Anul Nou, fetele 
efectuează o serie de practici magice pentru a-şi cunoaşte 
ursitul. 

Astfel fata interesată este legată la ochi, i se 
aşează „stolnicul" (pâine de ritual - colac „înstruţat cu 
busuioc" şi este urcată pe tăietor. Ascultă cu mare atenţie. 
Din direcţia de unde vor veni sunete de clopoţei de oi, 
lătrat de câini. .. acolo se va mărita. 

Feronerie cu motivul şarpelui - leud. Şarpele casei, „păzitor al casei" 
întruchipează şi sufletul strămoşului. Aici funcţia apotropaică de 

apărare este evidentă 

1 Mihai Dăncuş, op. cit, p. 187. 
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Tot acuma, în noaptea de Anul Nou, 
descântătoarele de „preursită" înfig un cuţit în aria şurii şi 

în timp ce rostesc descântecul, fata „preursită" înconjoară 
casa de trei ori dezbrăcată la pielea goală. Şura este şi 
locul unde, prin tradiţie, se organiza „jocul satului", unde 
se făcea „jocul" cu ocazia „clăcilor". Cu ocazia „jocului" 
erau introduse pentru prima dată în joc - „băgate în joc" -
fetele tinere care au trecut de la adolescenţă în altă stare, 
cea „premaritală" - De altfel „băgatul în joc" este un rit 
premarital, dar şi de iniţiere. 

Grajdul care adăposteşte animalele este şi locul 
unde se fac o serie de practici magice care să pună 
animalele sub semnul binelui. Astfel când sunt scoase 
animalele la păşune primăvara pentru prima dată, se 
aşează jugul pe pragul porţii. O multitudine de credinţe şi 
rituri, practici magice şi interdicţii sunt legate de pragul 
porţii de intrare în gospodărie, al spaţiilor ce adăpostesc 
animalele, dar mai ales de pragul casei. Pragul - de la 
poarta de intrare în gospodărie, de la intrarea în casă şi 
chiar de la fereastră, în grajd este obiectul care desparte 
şi/sau împarte ceva, peste care se trece sau se „petrece" 
ceva. 

Trecerea implică spaţiul, pragul, obiectul, iar 
acestea sunt însoţite de rituri. De aceea, nu este indiferent 
cu care picior - stângul sau dreptul - trece mireasa pragul 
casei mirelui, nu este indiferentă starea în care se găseşte 
femeia (dacă este la menstruaţie sau nu) care trece pragul 
casei unde se găseşte o femeie lehuză, în perioada celor 
40 de zile după naştere. Tot peste prag este scos cu grijă 
mortul din casă cu picioarele înainte şi cu mare grijă de a 
închide uşa ataşată pragului. Un târg se face tot în prag; 
cuţitul cu care se mestecă cărbunii - se stâng - în cadrul 
descântecului se înfige tot în prag; toate duhurile rele şi 
murdăria umană trebuie să se oprească în prag. De aici 
importanţa acestui loc în gândirea tradiţională. Pe pragul 
şi ancadramentele care permit trecerea dintr-un spaţiu în 
altul ţăranii au sculptat însemne ancestrale şi au fixat 
obiecte ca pietre găurite, coarne de berbec, struţ de plante 
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etc. , care în mentalitatea tradiţională aveau puteri magice 
- mitice, cu funcţii de purificare şi apărare împotriva 
spiritelor răului .1 

Spuneam mai sus că tipul de gospodărie specific 
zonei este cea agro-pastorală , cu curte „dublă" . Stătutul , 
gospodăria , cuprinde curtea propriu-zisă (la care se face 
accesul prin poartă) unde se găsesc casa, coşul pentru 
mălai , cămara pentru alimente şi haine, coleşna , fântâna 
şi şura pentru îmblătit. 

Printr-un gărduleţ despărţitor în care este 
practicată o „vraniţă" (poartă de acces) se intră în ocolul 
vitelor, unde sunt dispuse acareturile: grajdul cu şura , 
coteţele pentru porci , viţei , păsări , fântâna cu cumpănă şi 
„valăul " pentru adăpatul animalelor, grădiniţa florilor este 
în „sapa casei", la soare, spre camera de locuit, are un 
„prilaz" de acces dinspre curte; aici se află de obicei ş i 

fântâna casei. Grădina este în spatele casei. Aici în 
apropierea ocolului vitelor şi cu „vraniţa" de acces sunt 
amplasate şoproane cu fân , clăile şi jirezile de paie şi 
coceni de porumb, staulul pentru oi , stupina. În grădină se 
cultivă porumb, zarzavaturi , pomi fructiferi. 

Coarnele de berbec 
deasupra uşii de la intrarea 

în casă cu simbolistică 
masculină de stimulare a 

fecundităţii şi bogăţiei, dar şi 
simbol al sacrificiului adus 
zeilor. Funcţia apotropaică, 
de apărare a casei împotriva 

duhurilor răului este 
prevalentă 

1 Mihai Dăncuş , Casa şi curtea româneascJ - locuri, magie şi 
ceremonial, comunicare făcută la prima sesiune „Satul european azi" 
organizată de Muzeul Satului - Bucureşti, 1990; vezi şi Zona 
etnografici} Maramureş, p. 110-111 . 
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Coarnele de berbec -
la poarta de intrare în 

gospodărie 

Pietre găurite la fereastra 
casei cu funcţie 

apotropaică ce sunt 
şi simbol 

al fecundităţii şi al 
fertilităţii 

La gospodăriile tradiţionale , casa a fost aşezată în 
fundul curţii, cu faţa spre uliţă (şi spre soare), iar grajdul şi 
şura erau în faţa casei, cu dosul la uliţă. Celelalte anexe 
erau dispuse în funcţie de primele. 

Astăzi gospodăriile s-au modernizat, fenomen 
firesc şi necesar, s-au îndesit de-a lungul drumului 
principal dar în general , au păstrat structura modelului 
tradiţional. 

Casa este un semn, o marcă de cultură şi 

civilizaţie a unui popor, dar şi o marcă socială. În ea este 
încorporat un sistem existenţial, filosofie, de aceea ea se 
constituie şi într-un element de identitate culturală locală şi 
naţională . 
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Satul maramureşean, până în primele decenii ale 
secolului nostru era pus sub semnul „civilizaţiei lemnului". 
Toate componentele gospodăriei tradiţionale , de la poarta 
de intrare până la casă, erau din lemn, la fel ca şi morile, 
pivele, vâltorile şi uleiniţele, dar şi construcţiile 

administrative (primăriile, şcolile). Din lemn erau şi 
semnele de mormânt - crucile şi crucile de hotar şi ca o 
sinteză a geniului 
creator ţărănesc - tot din 
lemn erau construite şi 

bisericile maramureşene 
Este greu de 

stabilit din perspectivă 

istorică de când locu
ieşte maramureşeanul în 
casă. Pietre găurite la fereastra casei 

cu funcţie apotropaică. 
Sunt şi simbolul 

fertilitătii si fecunditătii 

Ştim sigur că de când vorbeşte româneşte casa 
este locuinţa sa şi în acest sens stau mărturie termenii 
care aparţin fondului principal de cuvinte al limbii române -
toţi de origine latină - şi care denumesc elementele casei 
ce o compun, tehnicile de lucru, sistemul constructiv, 
structuri. Astfel : casa (construcţia în sine), mur (soclul de 
piatră pe care este aşezată casa), „a murui" pardoseala de 
pământ sau peretele, uşă, fereastră , perete, tindă, „casă" 
(camera de locuit), cămara, cuptor, „aria" casei, uşori, 

acoperiş , cununa, cerni etc. Lemnul fiind un material 
perisabil, îngreunează găsirea dovezilor arheologice în 
această privinţă. 1 

1 Romulus Vuia, Studii de etnografie şi folclor, I, p. 54 şi urm. 

97 

https://biblioteca-digitala.ro



Numărul mare de case ţărăneşti având planul ce 
cuprinde cămara , tinda şi camera de locuit sau „casa" şi 
care poartă inscripţii şi datări certe din secolele XVII ş i 
XVIII , păstrate funcţional până în zilele noastre, sunt 
dovezi că acest tip de locuinţă era generalizat în tot 
Maramureşul şi răspundea cerinţelor vieţii. 

Piatră găurită pe rama ferestrei 

Inscripţiile amintite, în general poartă datarea, 
numele proprietarului sau al meşterului , numele unor 
demnitari locali , consemnează evenimente deosebite. 
Inscripţiile sunt şi monumente de limbă. În general sunt 
amplasate pe pragul de sus al ancadramentului uşii de 
intrare, pe stâlpii (uşorii) acestuia şi frecvent pe 
meştergrindă . 1 

1 Dăncuş, Mihai, Documente epigrafice în arhitectura fărănească din 
Maramureş, în ziarul „Pentru Socialism", Baia Mare, 17 mai, 1980; 
Zona etnografică Maramureş, Bucureşti , 1986; Volkssundemuseum der 
Maramureş -Werte der Maramurescher Volkskultur, Sighetu! Marmaţiei , 
2000, Editura Muzeului Maramureşului , p. 26.28; 32-47 
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lată câteva asemenea inscripţii care sunt şi dovada unui 
înalt grad de cultură al oamenilor locului: Casa din 
Strâmtura, achiziţionată de la familia Botizan are pe 
ancadrament inscripţia descifrată parţial: „ANUL 
DOMNULUI 1784 ... 10 zile" .1 Inscripţia este completată cu 
embleme solare, stelare, simboluri ere tine i ăsări 

lill!ll 

Meştergrinda casei Dunca din leud datată 1798 

stilizate. Casa familiei Codrea din Berbeşti: AEDIFICAVIT 
(F.L.S.M.) A: 1704 M K FILIUS VOLPHANSI (Ridicată ... 
anul 1704 .. . fiul lui Lupu); Casa Familiei Cupcea din 
Călineşti purta data 171 O în cifre arabe; la fel 
ancadramentul unei case din Onceşti consemnează data -
1744; Casa Bizău din Cuhea (Bogdan Vodă) pe 
meştergrindă poartă inscripţia în latină: „ ... DOMUS ET 
EXPENSIS KOZMA KU FILU EVS STEPHANI STRUCTA 
EST ANNO 1752 AD MAIOREM OEI TRTNI ET UMS ... 
MEI SEMPERA VIRGINIS MARIA ET OMNIUS 
SANCTORUM FIONOREM" (Această casă construită şi 
înfrumuseţată de Cosma şi fiul său Ştefan în anul 1752 
spre cinstirea lui Dumnezeu şi a Sfintei Treimi şi spre 
adorarea Sfintei Fecioare Măria şi în cinstirea tuturor 
sfinţilor); Casa familiei Marinca din Sârbi, pe pragul de sus 
al ancadramentului uşii de intrare este sculptată inscripţia: 
„ACEST LUCRU S-AU (lipseşte cuvântul făcut) ÎN ANUL 
1785 ÎNCEPUTU ÎN LUNA LUI DEKEI 29 DE ZILE"; Casa 
lurca din Călineşti are inscripţia: „DE LA FACEREA LUMI 
VALEAT 7301"; meştergrinda casei Dunca din leud 
consemnează cu litere chirilice mari, sculptate: „ANUL 

1 O altă descifrare probabilă vezi în Catalogul muzeului şi mai sus 
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DOMNULUI 1798 IUNIE în 21 DE ZILE - SFÂNTUL 
MUCENIC IULIANU". 

Pe pragul de sus al uşii de intrare la Casa Marinca datată 1785. La 
mijloc este figurată crucea trilobată, la baza căreia stau de pază 
două animale cu cozile în sus (câini?, lupi?). Avem aici clasica 

transformare a arborelui vieţii în cruce, iar a păsărilor în animale 
fantastice mai degrabă. Funcţia apotropaică este veridică. 

Pe o meştergrindă , recuperată de la o casă din 
leud, se consemnează cu litere chirilice: „CU AJUTORUL 
LUI DUMNEZEU SAU LUCRAT ACEASTĂ CASĂ A 
CLEJI DIN ÎNDEMNUL DOMNULUI PAVEL SĂPÂNŢAN 
JUDELE IERAŞULUI DE SUS PRIN OSTENEALA LUI 
CHINDRIŞ MIHAI FIIND PAROHU Şll SATULUI IOAN ŞI 
MIHAIL MIHAIL YI IARĂ MAISTRU CHINDRIŞ DAN CU 
PLEŞ IONAŞ ÎN ANUL DOMNULUI 1810". Inscripţia 
consemnează demnitari locali - judele, preoţii (fraţii Mihalyi 
din care Ionaş , bunicul viitorului academician Ioan Mihalyi 
de Apşa şi al Mitropolitului unit al Ardealului , academician 

· Victor Mihalyi de Apşa , nume de ctitori şi de meşteri, toţi 

din vechi familii cu atestări din secolul al XIV-iea şi cu 
descendenţi în zilele noastre. 

Majoritatea din aceste case astăzi sunt declarate 
monumente şi s-au restaurat în cadrul Muzeului Etnografic 
din Sighetu! Marmaţiei. Mai amintim aici Casa Pop 
„Tomanu" din Berbeşti, astăzi transferată şi restaurată în 
Muzeul Satului din Bucureşti. Ea poartă pe meştergrindă 
următoarea inscripţie în litere chirilice: „DIN ÎNDEMNUL 
TATĂLUI ŞI AJUTORUL FIULUI ŞI SĂVÂRŞIREA 
SFÂNTULUI DUH; MEŞTER PASCU DE PE SALASTE 
SE ROAGĂ CA SA-L POMENIŢI ÎN SFINTELE 
RUGĂCIUNI ACEASTĂ CASĂ AU FĂCUT POP 
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GHEORGHE ÎN ANUL DOMNULUI 1755 A DOUA JOI 
DUPĂ SFINTELE FLORll".1 

Demnă de relevat este şi casa familiei Lazăr din 
Giuleşti conservată „in siru" monument de arhitectură , azi 
muzeu local. Casa a fost edificată în anul 1826. 

În această casă la 28 noiembrie 1918 Dr. Ilie Lazăr 
a convocat dele
gaţii maramu
reşeni cu creden
ţional pentru a 
pleca la Alba Iulia 
unde la 1 Decem
brie 1918 vor 
semna Unirea 
Maramureşului cu 
Ţara Mamă . Pe 
meştergrindă este 

gravată o inscripţie în limba latină care în traducere 
consemnează: „Anul 1826, casa aceasta a fost construită 
de către Basiliu Mihalyi, paroh al Şugatagului, vadiacon de 
Cosău, reprezentant pentru al cincilea consistoriu vicarial 
şi asesor judiciar". Pe spatele grinzii este inscripţionată 

(prin sculptura în lemn) inscripţia „URMAŞ LAZĂR". 2 

1 Minai Dăncuş . Zona etnografici!l Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 118-
122; vezi şi Minai Dăncuş, Sighetu/ Marmaţiei - Muzeul etnografic al 
Maramureşului, Bucureşti , 1995. Consemnăm aici că familia Paşcu 

este o veche familie nobilă cu atestări din perioada medievală . Vezi Al. 
Filipaşcu , „Enciclopedia familiilor nobile maramureşene de origine 
români!l", 2006, Cluj, p. 192-193. Consemnăm aici că „sălaşte" este o 
alterare a cuvântului „sălaşe", adică construcţii de locuit în timp. În 
publicaţiile Muzeului Satului din Bucureşti cuvântul este descifrat din 
cirilică „sălaje" ceea ce nu are nici o logică . Nu există nici o altă 
atestare meşteri de case din alte zone, doar cei italieni pentru canale 
din piatră . 
2 Mihai Dăncuş, Gheorghe Todinca, „Maramureşul şi Marea Unire", 
Sighetu! Marmaţiei , 1998, p. 125. 

101 

https://biblioteca-digitala.ro



Subliniem că 
majoritatea acestor 
case au aparţinut 

vechilor familii nobile 
din Maramureş , 

unele din ele fiind 
adevărate reşedinţe 

cneziale tipice arhitec- Inscripţia de pe pragul de sus al 
turii în lemn din zona ancadramentului uşii de intrare la casa 

lurca - „De la facerea lumii vă leat 7301 " 
Maramureşului (Casa (adică 1792) 

lurca din Hărniceşti , Casa Lazăr din Giuleşti , Casa 
Mihalyi de Apşa din Sarasău , Casa Balea din leud, Casa 
Hodor, Bârsan, Petrovai şi Cudrici din Bârsana, Casa 
Dunca-Bud din Sârbi, Casa Dunca din leud, Casa Deac 
din Cuhea (Bogdan Vodă) , Casa Gorzo ca şi porţile 
Dăncuş-Nişoreanu , Dunca din leud, Mariş din Cuhea, 
Mariş din leud etc.). 

Monumente de asemenea valoare pentru a fi 

Motivul „crucea" şi datarea cu cifre arabe 
Casa Gorzo din leud în Muzeul din 

Sighetu! Marma'iei 

salvate de dispa-
riţie au fost 
transferate şi 
restaurate în 
marile muzee 
ale ţării. lată că 

maramureşenii 

au simţit nevoia 

să-şi înnobileze casele pe lângă elementele artistice şi de 
arhitectură şi cu asemenea consemnări care le conferă 
valori în plus. 

La întrebarea pe care firesc şi-o pune referitor la 
casă şi semnificaţia ei, cel care intră în contact cu valorile 
culturii populare române, vom răspunde prin cuvintele 
marelui sa-vant Romulus Vuia: „Casa este adăpostul în 
care se nasc, trăiesc şi mor generaţii, din a căror 
succesiune continuă se încheagă viaţa milenară a unui 
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neam. Ea a fost adăpostul şi mărturia continuă a vieţii 

familiale şi eco-nomice a păturii rurale: ea const-ituie, prin 
urmare, capitolul cel mai Însemnat din stu-diul civilizaţiei 
noastre populare. Fiecare casă fărănească este un mic 
muzeu popular, în care fiecare obiect, ca şi fiecare numire 
a lui prezintă o mărturie din evoluţia viefii şi civilizafiei 
neamului nostru". 1 Pădurile multiseculare de stejar şi 
gorun, dar şi „pădurile negre" cum apar în documentele 
medievale, imensele păduri de brad şi molid oferă astăzi 
lemnul necesar construcţiei caselor. 

În zona Mara-Cosău şi cursul inferior al lzei, 
specifice sunt casele din stejar. Celelalte subzone, Iza 
Mijlocie, Vişeu-Borşa fiind dominate de pădurile de 
conifere, construcţiile vor folosi aceste esenţe lemnoase. 

Esenţa lemnului impune şi tehnica de construcţie. 
Lemnul de răşinoase se foloseşte rotund, bârnele fiind 
doar încheiate la colţuri, pe când lemnul de stejar trebuie 
cioplit în patru muchii şi făţuit cu barda. Şi unele şi altele 
nu au fost niciodată tencuite în exterior, lemnul putând 
„respira", în forma aceasta dând şi o anume nobleţe 

construcţiilor. Unele din casele mai vechi n-au fost 
tencuite nici în interior. Între bârnele de lemn s-au pus 
muşchi uscaţi pentru a nu pătrunde frigul. 

Pereţii casei se ridică pe tălpi sau straturi 
confecţionate din bârne masive de stejar, chiar şi la unele 
case de brad. Când nu aveau stejar, oamenii le ciopleau 
din trunchiuri mai groase de brad. Tălpile totdeauna au 
fost cioplite în patru muchii. Ele se aşezau pe bolovani 
masivi de râu sau piatră de „râpă". Pe tălpi se ridică pereţii 
în sistem „blokbau". La casele vechi îmbinarea se făcea în 
„chetoare românească", considerată în zonă ca tehnica 
cea mai veche. O dată cu venirea „ţipţerilor" (după 1700 -
micul grup etnic german de la Vişeul de Sus şi Borşa) 
începe să folosească „chetoarea nemţească", care mai 
târziu se va generaliza. 

1 Romulus Vuia, Satul românesc din Transilvania şi Banat, Studiu 
antropogeografie şi etnografic, Cluj, 1945, p. 6. 
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Detaliu de pe pragul de sus al uşii de intrare la Casa Buftea: 
„ balaurul " cu două capete pe care-l atacă voievodul cu sabia, 

în apropiere pasărea ce-i vine în ajutor. Stânga „crucea de 
Lorena", iar în continuare inscripţia 
„ Bufte Vasile 1799 luna lui august" 

Casele vechi nu au avut prispă cu stâlpi şi arcade. 
Aceasta s-a generalizat în zonă în secolul al XVII-iea . 
Stâlpii prispei se ridică din talpa casei şi se fixează în 
fruntar, de-o parte şi de alta fiind prevăzuţi cu „chituşi" 
(contrafise) care (prin forma lor) formează arcade. 

Silueta casei este dată de acoperişul înalt , 
deoarece în zonă precipitaţiile sunt abundente, în special 
iarna. Acoperişul este în patru ape, format din draniţe de 
brad. Cornii acoperişului se sprijină pe „cununi" şi sunt 
fixaţi în „cuiburi", cu cuie din lemn. Erau şi case acoperite 
cu paie. ' 

La rutenii din Maramureş , casa veche era diferită 
de a românilor. Ea se compunea din două încăperi , tindă 
şi odaia de locuit, care erau aproape egale ca dimensiuni. 
Aveau prispă de pământ, iar acoperişul era scund, în două 
ape, format din scânduri. Pereţii erau din bârne rotunde, 
crăpate în două, cu secţiune semicilindrică îmbinate la 
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capete. Cu timpul casele rutenilor au evoluat, adăugându
li-se o cămară, iar mai târziu încăperea ,,frumoasă". În 
general au preluat elementele din arhitectura românească. 
Ţipţerii - germanii - de la Vişeu aveau casele tot din lemn 
cu acoperişul în două ape, scund şi retezat la faţadă. 
Maghiarii din zonă (Câmpulung la Tisa) au fost influenţaţi 
în arhitectură de ţipţeri şi convieţuiesc cu ei. 1 

Construcţiile actuale s-au adaptat noilor condiţii, în 
special materialelor modeme, beton, cărămidă, 

asbociment şi evident tehnicilor cerute de acestea. Nevoia 
de confort a dus la înmulţirea numărului de Încăperi, a 
apărut camera de baie, chiar wc-ul în casă, bucătăria, 

sufrageria etc. Se fac multe case cu etaj. Acesta, frecvent, 
preia elemente din arhitectura tradiţională (stâlpi în 
arcade) ce dau o notă specifică. 

Până în decembrie 1989 era interzisă construirea 
caselor din lemn. Pădurile erau în proprietatea statului. 
După 1989 se reîncepe construirea caselor din lemn, sigur 
într-o arhitectură nouă, modernă, dar preluând şi elemente 
din arhitectura tradiţionali. Interesante în acest sens sunt 
casele nou construite la Onceşti, Bârsana, Strâmtura pe 
Valea lzei, Călineşli, Budeşti pe Valea Cosăului, Mara, 
Hărniceşti, Deseşti, Satşugatag, Berbeşti pe Valea Marei. 

În privinţa tipologiei şi evoluţiei planului locuinţei ne 
raportăm la exemplarele care s-au păstrat. Astfel numărul 
mare de case care s-au păstrat din secolul al XVII-iea şi 

XVIII-iea ne permit să conchidem că în această perioadă 
era generalizat planul cu două şi trei încăperi. Planul 
rectangular al casei cuprindea toate încăperile, din tindă 
având acces în cămară şi respectiv în camera de locuit, 
dar şi în podul casei. Tot în această perioadă (secolul al 
XVII-iea) se generalizează prispa cu stâlpi şi arcade pe 

1 Paul Stahl şi Paul Petrescu, Arhitectura în lemn a Maramureşului, p. 
54-57; pentru tehnicile de construcţie vezi şi Boris Zderciuc, Aspecte 
de arhitectura popu/ar{J din comuna feud, Regiunea Baia Mare, în 
SCIA, nr. 1-2, 1955; vezi şi Mihai Dăncuş, Zona etnografictJ 
Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 117-126. 
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faţada casei, iar în secolul al XVIII-iea încep să apară şi 
lateral „pe sapa casei", ca în secolul următor prispa să fie 
dispusă pe faţa şi cele două laturi. Finele secolului al 
XVIII-iea şi începutul secolului al XIX-iea îmbogăţeşte 

planul casei cu încă o cameră spaţioasă în locul cămării, 
iar aceasta se mută în fundul tindei. Tinda în Maramureş 
nu a fost niciodată încălzită, cuptorul cu vatra fiind în 
camera de locuit. 

Un spaţiu important în cadrul casei tradiţionale era 
podul casei, unde se păstrau cereale, făina, fasolea în lăzi 
mari, în coşuri de nuiele împletite şi unse cu argilă, în 
amestec cu bălegar de cal. În pod se puneau la afumat 
slănina, şuncile şi cârnaţii (fumul având acces liber şi 

direct în podul casei, tot aici se păstrau uneltele folosite în 
industria casnică textilă (vârtelniţa, sucala, suveici, furci de 
tors, fuse etc), dar şi obiecte ieşite din uz pe care 
maramureşeanul dintr-un conservatorism acerb nu le-au 
aruncat (icoane vechi, piese de mobilier, ceramică de 
ritual), legăturile de 40-60 de linguri de lemn pentru mese 
ceremoniale (nunţi, petrecanii, pomeni). 

Multe din casele tradiţionale aveau pivniţa cu 
accesul fie din tindă, din camera de locuit sau din exterior, 
pe sub „şatră" (prispa). Pereţii pivniţelor erau substituiţi de 
o groapă, în tinda sau „în casa" acoperită cu podea. Gropi 
mai mari se făceau pentru cartofi, fructe, în grădină, în 
spatele casei. 

Intrând astăzi într-o casă ţărănească vei fi uimit de 
abundenţa produselor textile de tot felul, care mai de care 
mai colorate, mobilier modem în amestec cu piese 
tradiţionale, vase emailate cu motive strident colorate 
aşezate în stive pe dulapuri, în esenţă un amalgam între 
vechi şi nou, între bunul gust şi kitsch-ul care 
bombardează din toate părţile. Firesc ne punem 
întrebarea ce s-a întâmplat cu gustul ţăranului român, cu 
bunul-simţ înnăscut al acestuia. 

În casa nouă cu greu au găsit maramureşenii loc la 
frumoasele piese de mobilier tradiţional, la ştergarele şi 
feţele de perină lucrate cu motive geometrice şi în culorile 
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specifice, la ceramica şi icoanele pe sticlă atât de 
valoroase şi frumoase. Noul a pătruns cu repeziciune, dar 
nu a fost peste tot însoţit de armonia specifică. 

Arhitectura interiorului ţărănesc tradiţional 

condiţionată de factori social-economici, etnopsihologiei, 
geoclimatici a fost şi este supusă nevoii de înnoire. 
Cercetările efectuate pe piesele care s-au păstrat, 
coroborate cu arhitectura caselor din secolele XVII şi XVIII 
prezente în zonă, ne pot permite reconstituiri ale 
interiorului cu descrierile amănunţite care apar la începutul 
secolului al XIX-iea. 

Trebuie să remarcăm că semnul categoriei sociale 
nu era dat de mărimea şi numărul încăperilor casei 
(acestea erau în general la fel), ci de mărimea şi numărul 
construcţiilor anexe din gospodărie, care erau relevante 
pentru bogăţia în animale, pământ etc. La finele secolului 
al XVIII-iea şi începutul secolului al XIX-iea aceste 
diferenţieri sunt marcate de casa cu mai multe încăperi, 
pivniţa sub casă, prispa pe două sau trei părţi etc. 
Locuinţa tradiţională cuprinde în planul casei cămara, 
tinda, camera de locuit sau „casa" nu întâmplător numită 
tot aşa. „Casa" este situată în dreapta tindei. Aici este 
instalat cuptorul cu vatră care folosea pentru preparatul 
hranei, iarna era sursa de căldură, iar noaptea de lumină, 
pe cuptor iarna dormeau bătrânii şi copiii. 1 

În opoziţie cu vatra, pe diagonală era colţul cu 
masa, după uşă era instalat dulăpiorul (podişorul) cu 
vasele şi alte ustensile pentru preparatul hranei, iar în 
colţul opus, în prelungirea vetrei era colţul cu patul, iar 
deasupra lui „ruda" („culmea" în alte zone). Deci iată o 
legătură logică perfectă în aranjarea interiorului, o 
îmbinare ideală între util şi frumos. Spunem aceasta 
deoarece peretele de la uşă spre masă şi peretele de la 

1 Mihai Dăncuş, Spaţiu funcţional şi spaţiu de ritual în cadrul casei şi 
gospodtlriei maramureşene, comunicare ţinută la sesiunea „Lumea 
satului românesc", Muzeul Satului şi de Artă Populară, Bucureşti, 31 
mai 1985, p. 6. 
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masă spre pat sunt împodobiţi cu icoane pe sticlă, 
alternând cu blide înflorate, înfăşurate în ştergare albe, la 
capete brodate. 

În dreptul patului, deasupra lui, „ruda" se constituie 
într-o adevărată expoziţie de covoare, cergi, feţe de masă, 
lepedeie şi ştergare special ţesute, aşezate în straturi, în 
aşa fel ca părţile decorate să fie vizibile. „Ruda", pe lângă 
funcţia estetică, o avea şi pe cea de depozitare a pieselor 
textile, dar şi de etalare a zestrei fetei din casă. 

În general mobilierul în interiorul tradiţional avea 
caracter fix. De-a lungul pereţilor, de la uşă la colţul cu 
masa şi de acolo la colţul cu patul - într-un unghi drept -
erau fixate laviţele (încastrate în pereţi sau fixate pe stâlpi 
bătuţi în pământ). Patul avea de asemenea picioarele 
fixate în pământ, iar policioarele, blidarele, lin~urarele, 
colţarele erau fixate în perete cu cuie de lemn. Aceste 
piese s-au păstrat şi în secolele următoare, suferind mici 
modificări de ordin practic sau estetic. În locul laviţelor fixe 
au apărut laviţe cu spătar şi lădoaie lungi cu spătar 

(frumos ornamentate), folosite şi pentru depozitatul 
hainelor, pe ele dormind tinerii din casă. Sub pat, adesea 
era un pătuţ mobil, care se scotea noaptea. Lăzile de 
zestre, adevărate bijuterii de sculptură, erau aşezate la 
capătul patului. 

Masa ocupa spaţiul de colţ în care se întâlnesc 
laviţele. Deasupra ei atârna din tavan lampa. Mesele 
tradiţionale erau de „tip romanic", înalte, dreptunghiulare, 
pe patru picioare, cu tălpi aşezate drept sau în cruce. În 
secolele XVII - XIX frecvent se întâlnesc mesele cu sertar 
dedesubt („puiuţ"), cu tălpi laterale specifice pentru 
„goticul" Europei Centrale. Aşa cum am văzut în cadrul 
gospodăriei tradiţionale şi în cadrul interiorului, fiecare 
colţişor este marcat de prezenţa omului, care şi-a dus aici 
viaţa de milenii după rânduieli proprii, statornicindu-se în 
timp rituri şi obiceiuri care i-au făcut existenţa mai uşoară. 

1 Georgeta Stoica, Interioru/ locuinţei ţărăneşti, Bucureşti, 1973, p. 15. 
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Mircea Eliade, când se referă la popoarele care au 
statornicit „civilizaţii", constată că „existenţa sedentară 

organizează altfel lumea decât o viaţă nomadă. Pentru 
agricultor, spaţiul în care trăieşte: casa, satul, ogorul, 
constituie adevărata lume. Centrul lumii este locul 
consacrat prin ritualuri şi rugăciuni, căci prin el are loc 
comunicarea cu Fiinţele supranaturale ( ... )." În chip mai 
mult sau mai puţin manifestat locuinţa este considerată o 
„imago mundi". 1 

Deci gospodăria, casa, interiorul, totul este pus sub 
semnul statorniciei în timp şi în spaţiu, al perpetuării 

omului, neamului. Aceasta ne permite câteva consideraţii 
în privinţa interiorului casei maramureşene.2 Luând ca 
element principal cu toate conotaţiile posibile 
„meştergrinda", constatăm că sub raport constructiv 
aceasta leagă pereţii transversali şi mediani între ei, iar 
prin grinzişoarele transversale ce se sprijină pe ea leagă şi 
pereţii laterali şi astfel susţine podul şi acoperişul, întreaga 
structură a construcţiei. Este ca o cheie pe care dacă o 
scoţi, construcţia cade grămadă. 

Meştergrinda traversează pe mijloc întreaga 
structură a construcţiei, străbătând toate încăperile de la 
un capăt la altul, deci ea împarte spaţiul acesteia în două 
părţi, pe lungime, pornind de la uşă, în partea dreaptă 
avem „spaţiul faptelor de viaţă", iar în stânga „spaţiul 
faptelor de ritual". Această împărţire implică o opoziţie 

binară, dar şi o simetrie simbolică. 
În „spaţiul faptelor de viaţă" se află dispuse patul, 

locurile de dormit în general, dar şi vatra cu focul viu, 
permanent. Aici, în condiţii fireşti, se consuma nunta 
mirilor (deci se concepe viaţa), aici naşte femeia, asistată 
de „moaşa neamului", şi tot aici, în mod normal trece omul 

1 Mircea Eliade, Istoria credintelor şi ideilor religioase, Bucureşti, 1981 , 
~· 43-44. 

Mihai Dăncuş, Nandor Katz, Datini maramureşene consemnate într
a lucrare tip;}rM în secolul al XIX-iea, în Comunicări ştiinţifice pe teme 
de etnografie şi folclor, Sighetu! Marmaţiei, 1970-1971, p. 119-120. 
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în nefiinţă, moare. Cele trei momente hotărâtoare din viaţa 
omului, însoţite de rituri şi ceremoniale se vor desfăşura în 
spaţiul din stânga, deci „spaţiul faptelor de ritual". 

Astfel, aici se află masa (colţul cu masa) care în 
timpul desfăşurării riturilor capătă o încărcătură ieşită din 
cotidian. 

Pe masă se aşează copilul (adus de la botezul 
creştin) cu capul spre răsărit şi în jurul lui se face 
sărbătoarea „botejunii" care implică rituri de provocare şi 

influenţare a destinului noului-născut. 
Tot la această masă, respectiv „după masă" (însăşi 

expresia încetăţenită „placă după masă" indică un loc 
special cu anume conotaţii), stau mirii în timpul 
ceremonialului nunţii, aici se fac urările, se primesc 
sfaturile şi darurile. După moarte, omul aşezat în sicriu 
(după ce a fost supus la ritualul spălării, îmbrăcării, rasului 
la bărbaţi) este pus pe masă cu capul la răsărit şi trei zile 
şi trei nopţi se vor oficia riturile priveghiului cu toate 
implicaţiile lui. Vom observa că numai acest spaţiu (cel din 
partea stânga a meştergrinzii, deci al ,,faptelor de ritual"} 
este împodobit cu icoane sfinte dispuse în frize decorative 
pe cei doi pereţi cu masa de pe colţ. 1 

Am arătat la începutul capitolului starea actuală a 
interiorului. Credem că acesta este în directă 
interdependenţă cu mutaţiile care se produc în 
mentalitatea ţărănească. Rânduielile şi riturile care 
dominau existenţa până nu demult sunt astăzi pe cale de 
dispariţie şi o dată cu ele şi ordinea interioară în viaţa 

spirituală şi materială se modifică. Se trece un „prag" spre 
o altă lume, care presupune alte rânduieli, alte rituri. 

Construcţiile care s-au impus ca adevărate 

capodopere ale genului în arta şi arhitectura populară 

1 Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, p. 133; vezi şi Mihai 
Dăncuş, Satul şi gospodăria - spafiu/ bărbafi/or şi al femeilor -
încercare de delimitare, în cadrul Sesiunii naţionale de comunicări 
ştiinţifice pe teme de etnografie şi folclor, MARMAŢIA'83. 
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românească sunt porţile, celebrele porţi maramureşene, 

adevărate arcuri de triumf ale spiritului ţăranului nostru. 
În general, porţile au o expresie unitară pentru 

întreg teritoriul zonei. Diferenţieri apar în sistemul 
constructiv şi în decor. 

Vechile structuri sociale care împărţeau societatea 
maramureşeană în categoria „nemeşilor", ţărani cu ranguri 
de nobleţe, şi a „porţieşilor" sau a „jelerilor" se pare că şi
au lăsat amprenta şi în dreptul de a avea „poartă" sau 
„vraniţă". O categorie aparte o constituie porţile de acces 
la instituţiile satului, în special la biserici şi cimitire. 1 

Poarta maramureşeană este un ansamblu format 
din părţi fixe şi mobile. Cele fixe sunt alcătuite în principal 
din stâlpi groşi, înalţi, a căror parte inferioară este fixată în 
pământ, iar în partea superioară stâlpii sunt legaţi între ei 
printr-o „cunună" (sau ,,fruntar") prinsă de stâlpi cu „chituşi" 
- contrafişe. 

Părţile mobile sunt aripile şi „portiţa". 
Acoperişul se fixează de cunună prin „grinzişoare", 

el este construit din draniţe, în patru ape, cu draniţe bătute 
la două rânduri şi „trase la cuţitoi" în „coadă de rândunică" 
sau „în colţi". 

Poarta maramureşeană „clasică" şi cea mai 
frecvent întâlnită este alcătuită din trei stâlpi de bază, 

confecţionaţi din lemn de stejar, dispuşi în paralel şi în 
acelaşi plan. Stâlpul intermediar nu se află dispus simetric 
faţă de cei extremi, ci la 1/4, respectiv la 3/4 din distanţa 
dintre ei. 

În spaţiul mai mic dintre stâlpi se află portiţa, 
destinată circulaţiei oamenilor, spaţiul mare este ocupat 
de poarta propriu-zisa, formată din două „aripi" 
confecţionate din scânduri - de obicei din lemn de brad -
dispuse vertical, legate între ele (sau „cusute", cum se 
spune în regiune) prin spate, cu scânduri mai înguste 
orizontale şi în diagonală ,,tingile" şi „curmezişurile"). 

1 Paul Stahl, Porţile fărăneşti la români, în S.C.LV., anul VII, 2, 1960, p. 
84; Francisc Nistor, Poarta maramureşeană, p. 13. 
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„Aripile" sunt suspendate de stâlpi prin „amnare", cârlige 
metalice în jurul cărora aripile se pot rabata. Acoperişul 
poate să fie comun, atât pentru poarta propriu-zisă cât şi 
pentru portiţă sau poate fi diferit, în cazul ultim, acoperişul 
portiţei este mai jos plasat decât celălalt. În spaţiul dintre 
pragul superior al portiţei şi acoperiş se montează de 
obicei o ,,fundătură", o placă de scânduri din lemn de brad, 
cu motive decorative decupate prin traforare. Atât aripile 
cât şi portiţa se deschid spre interiorul curţii. 

Clasificând porţile după sistemul constructiv, 
distingem poarta pe doi stâlpi (destul de rar, la Săcel), 

poarta cu trei stâlpi (tipul deja descris), poarta cu patru 
stâlpi (doi centrali care susţin aripile şi doi laterali, care 
împreuna cu stâlpii de bază formează porţile de acces), 
poarta cu cinci stâlpi (este de fapt dublarea porţii cu trei 
stâlpi, exclusiv stâlpul din mijloc, care dă un ansamblu 
arhitectonic universal. 1 Acest model a fost creat de pictorul 
şi sculptorul Traian Bilţiu - Dăncuş - vezi poarta de la 
intrare în satul Mara dinspre Gutâi; este de fapt poarta de 
intrare în lumea porţilor maramureşene. Inspirat din 
tradiţia locală, Traian Bilţiu-Dăncuş a mai realizat o poartă 
monumentală - adevărat arc de triumf al spiritului 
românesc, care se află la intrarea principală a Muzeului 
Civilizaţiei Populare din Dumbrava Sibiului. Tot lui îi 
datorăm şi monumentul de la intrarea la Biserica din Şes 
din leud. Modelul creat de Bilţiu-Dăncuş a fost preluat în 
diverse variante şi s-a răspândit în satele de pe Valea 
Marei, Cosăului şi Iza; în sfârşit găsim în aceiaşi zonă 
poarta cu şase stâlpi. 

În privinţa ornamentaţiei de pe porţi, odinioară cu 
semnificaţii simbolice, lucrurile sunt mai mult decât 
complicate. Motivul cel mai frecvent întâlnit pe porţile 

maramureşene este funia împletită, care intra ca element 
component în reprezentarea pomului vieţii, în diferitele lui 
variante, pe desfăşurarea căruia se intercalează alte 
motive, cel al soarelui (predominant) şi bradul. Ca regulă 

1 Francisc Nistor, op. cit. 
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generală, ornamentarea stâlpilor se face de jos în sus şi 
se execută întâi motivele mai grele. Există mai multe 
procedee tehnice pentru executarea decoraţiei: la porţile 
vechi, procedeul cel mai frecvent utilizat constă în 
sculptarea în relief a motivelor, un altul este săparea 
lemnului în adâncime, asemănător cu gravura în metal. Se 
utilizează mă ales la realizarea rozetelor şi a „dinţilor de 
lup". Al treilea procedeu constă în crestarea lemnului şi se 
aplică mai ales la decorarea fruntarului, a pragului de sus 
al portiţei şi a chituşilor. În sfârşit, ultimul este traforarea, 
decuparea bucăţilor de lemn din scânduri şi se foloseşte la 
ornamentarea fundăturii portiţei şi a aripilor porţilor. 1 

Vom menţiona că poarta maramureşeană este, în 
afară de atributele deja descrise, şi o marcă de identitate 
culturală, zonală, locală. Dacă în privinţa arhitecturii 
locuinţei şi a celorlalte componente ale gospodăriei 
tradiţionale s-au produs astăzi mutaţii, nu întotdeauna 
fericite, pierzându-se mult din specificul zonal poarta 
rămâne ca un simbol al Maramureşului, reînnoindu-se an 
de an pe aceeaşi structură, pe acelaşi model. Au devenit 
cunoscute porţile noi de la Bârsana, Năneşti, Onceşti, 
Vadul lzei, dar şi Deseşti, Mara, Berbeşti, pe Valea Marei, 
Câlineşti, Budeşti, pe Cosău etc. Pentru valoarea 
deosebită ca documente, mărturii ale unei culturi şi 

civilizaţii populare aparte consemnăm aici şi câteva porţi 

vechi care au trecut în patrimoniul muzeelor: Muzeul 
Satului - Bucureşti, Muzeul Civilizaţiei populare - Sibiu, 
Muzeul Etnografic al Transilvaniei din Cluj-Napoca, 
Muzeul Viticulturii şi Pomicultura din Goleşti, Muzeul în aer 

1 Pentru sistemul constructiv şi decorativ al porţilor maramureşene vezi: 
Paul H. Stahl şi Paul Petrescu, Arhitectura în lemn a Maramureşului, 
în Arhitectura RPR, 1958, 1-2, p. 56-57; Paul H. Stahl, Porţile ţărăneşti 
la români, p. 83-93; Paul H. Stahl, Soarele şi luna în decorul artei 
populare româneşti din sec. al XIX-iea, în „Omagiu lui P. 
Constantinescu", laşi, 1965, p. 699 şi urm.; I.O. Ştefănescu, Arta 
veche a Maramureşului, Bucureşti, 1968; Francisc Nistor, Poarta 
maramureşeană; Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, 

Bucureşti, 1986, p. 107-116. 
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liber din Baia Mare şi Muzeul Maramureşean din Sighetu! 
Marmaţiei, care fac parte din patrimoniul etnografic al 
Maramureşului. 

Astfel în patrimoniul Muzeului din Sighet se 
păstrază portiţa de intrare la cimitirul bisericii din Breb. Are 
dăltuită cu caractere chirilice inscripţia: ANI DE LA ADAM 
7299 (1790) IARĂ DE LA HRISTOS 1790; portiţa de la 
intrare la biserica din Giuleşti are inscripţia: ANUL 
DOMNULUI 1768; poarta de la intrare în curtea familiei 
Săpânţan din satul Tisa are inscripţia în limba latină: PAX 
INTRANDIBUS XSTRA ANO DNI 1762 DIE 1 IAN; un 
stâlp de poartă din Călineşti are dăltuit anul 1785; poarta 
gospodăriei Petrovai Ilieş din Bârsana are data 1893; 
poarta din Strâmtura, 1891; poarta familiei Pop Vasile din 
Giuleşti, 1912; poarta familiei Gheorghe Rednic al lui Iuliu 
din Fereşti are data 1894, poarta familiei Ţiplea din 
Fereşti, datată 1885, azi în Muzeul Naţional al Satului 
„Dimitrie Gusti" Bucureşti, poarta familiei llea din Călineşti, 
datată 1875 etc. După anul 1900 aproape toate porţile 
consemnează nume de proprietari, meşteri şi datări certe. 

Porţile maramureşene alcătuiesc un capitol 
important al civilizaţiei lemnului şi văzute într-un context 
european, ele reprezintă o contribuţie de seamă la 
îmbogăţirea tezaurului cultural al vechiului nostru 
continent. 
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Capitolul IV 

Obiceiurile 

Motto: 
,,. . .În raport cu regulile şi normele care organizează 

relatiile omului cu natura şi relaţiile interumane, 
intersociale, obiceiurile sunt acte de comunicare cu limbaj 
propriu, un limbaj activ în care pe lângă cantitatea de 
informaţii comunicată, cantitatea de actiune este mult mai 
mare decât în orice act de limbaj verbal" 

(Mihai Pop, Obiceiuri traditionale româneşti, 
Bucureşti, 1976) 
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Obiceiurile• 

Obiceiurile, în accepţiunea folcloristicii moderne 
româneşti se pot defini ca „ansamblul de manifestări 

folclorice legate de un anumit moment, eveniment sau 
dată, indiferent de natura lui funcţională: magică, de 
solemnizare, spectaculară, sacră sau profană". Definiţia 
dată de Profesorul Mihai Pop şi Pavel Ruxăndroiu în 
lucrarea Folclor literar românesc1

, deschide o nouă 
perspectivă în cercetarea şi abordarea teoretică a acestui 
atât de vast domeniu al culturii populare. De altfel, 
Profesorul Mihai Pop ne descifrează sau mai bine zis 
„gramaticalizează" obiceiurile noastre tradiţionale spre a le 
putea „citi", în cartea de sinteză Obiceiuri tradiţionale 
româneşti. 2 

Viaţa ţăranului român s-a desfăşurat de-a lungul 
timpului în cadrul aşezărilor, a satelor noastre tradiţionale 
în care surprindem două segmente de viaţă socială ce se 
înscriu în două cercuri concentrice: unul mai mic, familia, 
neamul şi altul mai larg, comunitatea sătească, care se 
înscriu într-o simetrie simbolică atunci când ne referim la 
„stătut/gospodărie" ca expresie imediată a proprietăţii 

individuale şi la aşezare/sat ca expresie comunitară. De 
aceea, momentele mai importante din existenţa celor două 
segmente vor fi puse sub semnul binelui şi al ordinei, al 
rânduielii ce se poate realiza printr-o serie de practici, 
rituri şi ceremoniale care în mentalitatea tradiţională ajută 
la „trecerea" şi „petrecerea" lor. 

• Prezentăm doar un cadru general al obiceiurilor, atât cele de familie -
riturile de trecere - cât şi cele calendaristice sau de peste an, aceasta 
deoarece intenţionăm, aşa cum anunţam şi în introducere, să dăm o 
trilogie pentru obiceiurile de familie şi un volum separat pentru 
obiceiurile de peste an. 
1 Mihai Pop, Pavel Ruxăndoiu, Folclor literar românesc, Bucureşti, 
1976. 
2 Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, Bucureşti, 1976. 
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Obiceiul, prin excelenţă aparţine grupului, în speţă 
grupului social familia şi/sau comunitatea. 

Etnologul Ernest Bernea consideră că obiceiul este 
un fapt îndelung repetat, exprimat în forme moştenite din 
bătrâni. .. „este un act social care dă viaţă şi actualizează 
datinile; datina este o formă socială (lucru gata făcut şi 
constatat obiectiv)" .1 

Obiceiurile sunt o componentă a modului 
existenţial al oamenilor şi constituie un sistem de viaţă 
care s-a statornicit în timp, în cadrul cărora s-au produs şi 
se produc mutaţii (de sens şi funcţionale), dar care se 
menţine şi în zilele noastre păstrându-şi funcţiile esenţiale. 

Momentele importante, hotărâtoare din viaţa 
omului, ca naşterea, căsătoria, moartea, dar şi zilele de 
trecere de la un anotimp la altul, care presupun munci 
specifice au determinat apariţia unor ceremonii şi ritualuri 
de o mare frumuseţe şi originalitate. De-a lungul timpului, 
obiceiurile au pierdut tot mai mult caracterul lor magic cu 
implicaţii mitice şi de ritual, au trecut în planul ceremonial, 
evoluând înspre cel artistic, spectacular, păstrând de cele 
mai multe ori structurile esenţiale. 

În general, toate obiceiurile statornicite în viaţa de 
familie, dar şi a comunităţilor săteşti maramureşene, căci 
la acestea ne vom referi în continuare cele din ciclul vieţii, 
dar şi cele „de peste an" sunt marcate şi de componente 
sacrale, creştine, cu note proprii, care au contribuit la 
păstrarea şi transmiterea lor peste timp.2 

În general există similitudini în structura de bază a 
obiceiurilor, ne referim la cele care marchează principalele 
momente din viaţa omului - ciclul familial şi la cele de 
peste an, adică din ciclul agrar. 

Profesorul Dumitru Pop, care a consacrat un studiu 
acestei probleme consideră că: „Punctul de plecare cel 

1 Ernest Bernea, Introducerea teoretică la studiul obiceiurilor, în REF, 
Tom 13, nr. 5, 1968, p. 379-388. 
2 Mihai Dăncuş, capitolul Obiceiurile în Zona etnografică Maramureş, 
Bucureşti, 1986, p. 168 şi urm. 
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mai îndepărtat al acestor asemănări, care explică însăşi 
semnificaţia şi structura lor de bază similară, îl constituie 
însă viziunea asemănătoare a omului arhaic asupra 
propriei sale vieţi, pe de o parte, şi asupra vieţii naturii şi 
vegetaţiei, pe de altă parte. Omul a făcut din natură o 
zeitate şi a făcut-o anume după chipul şi asemănarea lui. .. 
„Asemenea omului - spune Profesorul Dumitru Pop -
natura, zeul acesteia, are o viaţă: el se naşte, creşte şi se 
maturizează, ca să îmbătrânească şi să moară în cele din 
urmă" .1 Pornind de la această constatare autorul aduce 
argumente şi analizează fenomenul acestei „răsturnări" a 
obiceiurilor dintr-un ciclu în altul. Dumitru Pop îl citează pe 
Mircea Eliade când aduce argumentul vechimii acestei 
concepţii. Astfel, acesta susţine că încă din neolitic, adică 
înainte de practicarea agriculturii ca ocupaţie „omul a făcut 
legătura între fertilitatea pământului şi fecunditatea 
femeii". 2 Tot aici este evidenţiată „relaţia strânsă între 
modul cum era privită sterilitatea pământului şi a femeii -
ea fiind pusă în ambele cazuri pe seama acţiunii unor 
spirite malefice şi mijloacele de remediere a ei. Mana, 
rodul pământului, putea fi legată sau dezlegată, aşa cum 
putea fi legată sau dezlegată fecunditatea femeii."3 

Ne oprim aici cu aceste exemple care urmează să 
se regăsească în capitolele ce vor trata obiceiurile 
respective. 

1 Dumitru Pop, Între obiceiurile calendaristice şi cele legate de vârstele 
omului, în voi. Studii şi comunicări, Asociaţia Folcloriştilor şi Etnografilor 
din judeţul Sibiu, Sibiu, 1982, p. 11. 
2 Mircea Eliade, Istoria credinţe/or şi ideilor religioase, Bucureşti, 
Editura ştiinţifică şi Enciclopedică, 1981, p. 41 citat la Dumitru Pop, op. 
cit. p. 12. 
3 Dumitru Pop, op. cit. p. 12, aici citează pentru aceasta: Gheorghe 
Pavelescu, Cercetări asupra magiei la românii din Munţii Apuseni, 
Bucureşti, 1945, p. 70-71; Ion Cuceu, Obiceiuri şi credinţe în legătură 
cu ocupaţiile tradiţionale la Gârbou, judeţul Sălaj, în AMET, 1971-1973, 
Cluj, 1973, p. 445-446; Maria Bocşe, Grâul - finalitate şi simbol în 
obiceiurile cu caracter agrar din Valea Barcăului (Bihor), în AMET, IX, 
(1977), Cluj, p. 269-270 şi urm. 
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Deoarece în continuare ne vom. referi la ciclul 
obiceiurilor de peste an, precum şi cele din ciclul familiei, 
cu un capitol special pentru obiceiurile de naştere 

specifice zonei etnografice Maramureş, dorim să precizăm 
că atunci când folosim termenii obicei, rit, ceremonial, o 
facem în sensul dat de profesorii Mihai Pop şi Dumitru 
Pop. Astfel, Mihai Pop în lucrarea Obiceiuri tradiţionale 
româneşti afirmă: „Obiceiul cuprinde ansamblul 
manifestărilor folclorice legate de un anumit eveniment 
sau de o anumită dată. Ceremonia este o parte a 
obiceiului, constituit dintr-o secvenţă organizată de acte 
solemne, îndătinate, cu conotaţii primordiale de bună 
cuviinţă. Ritul este acel element al obiceiului în care 
intervin reprezentările mitologice, care deci se plasează la 
nivelul sacrului în virtutea credinţelor vechi ale mediilor 
folclorice". 1 Aceeaşi accepţiune, cu mici note personale, o 
găsim şi la Profesorul Dumitru Pop.2 

Apreciem în continuare că în tratarea obiceiurilor 
tradiţionale maramureşene am avut în vedere funcţia 
modelatoare a acestora pe parcursul generaţiilor. 

Profesorul Ion Şeuleanu, referindu-se la procesul 
de modelare al obiceiurilor constată că: „omul - ca 
personalitate multidimensională - este integrat deci în 
angrenajele sociale ca fiinţă biologică, psihică, spirituală. 

Alături de universul interior apare şi se fortifică treptat 
conştiinţa apartenenţei la un grup oarecare. Grupul face 
eforturi să-i asimileze pe indivizi, care, odată intraţi în 
circuitul social sunt supuşi unei prelungite acţiuni de 
modelare culturală, spirituală etc. până când pornirile 
individuale se obiectivează în cadrele angrenajului social. 
Are loc, deci, „un proces formativ continuu la care 

1 Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, Institutul de Cercetări 
Etnologice şi Dialectologice, Bucureşti, 1976, p. 76 şi urm. 
2 Dumitru Pop, Conceptul de „obicei'', în raport de „rit'', „mit" şi 
„ceremonial". Baza lor magică oglindită în structura şi desfăşurarea lor 
scenică, Note de curs dactilografiate, p. 27-48, Univ. Cluj. 
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colectivitatea îi supune pe membrii săi". 1 Deci, iată că nu 
putem vorbi de obiceiuri în afara socialului pe care-l 
regăsim în neamul mic şi neamul mare, comunitatea 
sătească, dar nici în afara timpului aşa cum constată 
marele folclorist Mihai Pop, care arată că faptele folclorice 
demonstrează că „nu numai neamul şi lumea formează 
mari unităţi cu structură binară, ci şi timpul (s.n.), care nu
şi încheie durata prin moarte, ci continuă dincolo pentru a 
reveni prin naştere (s.n.); din ireversibil cum părea a fi, el 
ne apare în sistemul celor trei concepte funda-mentale ale 
culturii populare, neam, lume, vreme, reversibil". 2 

Vom încheia aceste consideraţii cu observaţia 

Profesorului Ion Şeuleanu bazată pe concluziile majorităţii 
etnologilor „că ponderea diferitelor categorii de rituri 
variază de la o etapă existenţială la alta. La naştere, 

precumpănitoare vor fi cele cerute de integrare, la 
căsătorie cele de separare şi de integrare vor avea un 
regim aproximativ asemănător (şi nu numai cantitativ) 
pentru ca la înmormântare să preleveze riturile separării". 3 

Cu referire la obiceiuri, literatura de specialitate 
(română şi străină) este foarte bogată şi variată. 
Referindu-ne la zona etnografică Maramureş constatăm 
că în ultimul secol şi în special în a doua parte a acestuia 
s-au scris şi publicat o serie de studii şi cărţi, chiar 
monografii, dar nici pe departe nu epuizează vastitatea şi 

bogăţia fenomenului folcloric maramureşean.4 Facem în 
continuare câteva consideraţii generale privind obiceiurile 
specifice zonei etnografice Maramureş.5 

1 Ion Şeuleanu, Poezia populară de nuntă, Universitas, Editura 
Minerva, Bucureşti, 1985, p. 44-45 şi urm. 
2 Mihai Pop, Mitul marii treceri, în „Folclor literar", voi. li, Timişoara, 
1968, p. 79, 80, citat de Ion Şeuleanu în op. cit., p. 54. 
3 Ion Şeuleanu, op.cit. p. 54 şi urm. 
4 Pentru zona Maramureş, vezi bibliografia selectivă de la finele lucrării 
5 Personal am tratat obiceiurile în două lucrări mari, de sinteză asupra 
Maramureşului astfel: Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, 
222 de pagini plus 56 pag. planşe şi Maramureş - un muzeu viu în 
centrul Europei, cu un rezumat în limba engleză de 60 p. 
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Biserica din Onceşti, de origine din satul Criciova de pe Valea 
Talaborului din dreapta Tisei - monument de arhitectură populară 
(1621) transferată şi restaurată în Muzeul Satului Maramureşean 

din Sighetu! Marmaţiei 

dactilografiate; Măştile şi jocurile cu măşti din Maramureş, Ed. Dacia, 
2008, Cluj Napoca. De asemenea am publicat mai multe studii în 
volume şi reviste de specialitate în ţară şi străinătate . Vezi lista 
bibliografică. 
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Obiceiurile calendaristice 

Acestea se numesc şi obiceiuri „de peste an" sau 
obiceiuri legate de calendarul muncilor agricole. Ele 
marchează nu numai succesiunea anotimpurilor şi muncile 
specifice, dar şi marile sărbători şi praznice creştine , care 
dublează obiceiuri şi ceremoniale cu substrat păgân , 

venite din timpuri străvechi. Sfârşitul şi începutul de an se 
petrece în anotimpul iernii , în miezul acesteia . Sfârşitul de 
an este un moment de bilanţ, dar şi un început. 

Oe aceea tot ce face omul în această perioadă , 

care se suprapune pe „duodicesima" romană (cele 
douăsprezece zile de la Crăciun la Bobotează) se pune 
sub semnul binelui , al bucuriei şi al speranţe i. 1 

Acest lucru se realizează prin colinde cu urări de 
sănătate , belşug şi roade bogate în agricultură , bucurii în 
familie şi prosperitate. 

Sărbătorile încep cu Crăciunul , mare sărbătoare a 
creştinilor , care anunţă Naşterea Domnului Cristos şi se 
termină cu Boboteaza şi Sântionul. Crăciunul este anunţat 
încă din seara de 24 decembrie, când toată suflarea 

1 Mihai Pop, De la obiceiuri străvechi la ceremoniale şi spectacole 
contemporane, în Comunicări ştiintifice pe teme folclorice , Sighetu! 
Marmaţiei , 1970-1971 , p. 11. 
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satelor merge la biserică, unde se oficiază slujba Naşterii 
Domnului, după care toţi participanţii pleacă înspre casele 
lor unde se vor pregăti pentru a primi colindători sau 
pentru a merge la colindat. Grupurile se organizează pe 
categorii de vârstă: copii, feciori şi fete, adulţi şi bătrâni. 
Repertoriul colindelor este variat. Domină astăzi colindele 
creştine, care anunţă Naşterea lui Iisus. Mai circulă 
colinde ce vorbesc despre ,,facerea lumii", variante ale 
baladei Mioriţa, colinda cerbului, colinde cu conţinut istoric 
(balada lui Pintea). Referindu-se la colinde, Profesorul 
Mihai Pop remarcă pe bună dreptate, referitor la 
frumuseţea acestora: 
„ ... colindele sunt fără îndoială cel mai înalt grad de 
desăvârşire artistică la care a ajuns poezia românească, 
înainte de a fi scrisă". 1 

În această perioadă se practică în satele Maramu
reşului o serie de jocuri cu măşti, care, prin conţinutul lor, 
aduc mesaje din epoci îndepărtate. Foarte interesant şi cu 
valenţe artistice de mare rafinament dramatic este teatrul 
religios „Viflaimul". 

Acesta se organizează aproape în toate satele 
zonei. Piesă în versuri de factură populară surprinde 
drama liturgică a Naşterii Domnului Iisus Cristos. Are 24 
de personaje, în general mascate. Este jucată exclusiv de 
feciori-bărbaţi, chiar şi rolul Fecioarei Maria. Se 
evidenţiază prin valenţele plastice măştile de draci, în 
toată ierarhia lor de la Sărsăilă la Scaraoschi. Viflaimul se 
joacă în curtea bisericii, dar şi pe la curţile şi casele 
ţăranilor. 

Specific zonei este şi obiceiul ca în noaptea de 
Anul Nou, pentru feciorii şi fetele necăsătorite să se 
confecţioneze o mascoidă la care se evidenţiază organele 
genitale bărbăteşti sau femeieşti şi care poartă denumiri 
diferite de la sat la sat: moş-babă, domn-doamnă (peio
rativ), sau „metehău" - „metehoaie". Această mascoidă se 
pune într-un loc greu accesibil (copac, stâlp) la casa fetei 

1 Idem 
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sau feciorului pentru a-i atrage atenţia că este bine să se 
integreze în viaţa normală de familie. Se ataşează de 
obicei şi un text care va fi citit a doua zi de către 
participanţii la confecţionarea mascoidei. Prin acest text se 
dau sfaturi celui ostracizat pentru a intra în normalitate. 1 

Obiceiul a fost descris pentru prima dată în anul 1972 
(AMET). 

La Anul Nou, Bobotează şi Sântion copiii şi tinerii 
umblă prin sate cu „Jocul ursului" şi „Jocul caprei", jocuri 
cu măşti cu vechi şi adânci semnificaţii mitice. Ca un 
corolar al tuturor acestor obiceiuri, la Sighetu! Marmaţiei, 
în prima duminică după Crăciun, se organizează un 
Festival al obiceiurilor de iarnă, transformând oraşul într-o 
scenă în aer liber, cu mii de participanţi în costume 
tradiţionale, mascaţi care aduc specificul satelor din care 
provin (începând din anul 1979 şi continuă şi astăzi). 

Dacă intervalul dintre Crăciun şi Bobotează este 
marcat de colinde, urări de bun augur, jocuri cu măşti, 
practici magice, toate spre a pune sub semnul binelui noul 
an agricol, dar şi familia, perioada ce urmează până la 
postul Paştelui este prielnică clăcilor de adus lemne şi 
fânul din câmp precum şi transportul gunoiului pe ogor. 
Tot acum este şi perioada nunţilor. În continuare, 
calendarul obiceiurilor merge în paralel cu sărbătorile 

creştine care nu rareori se interferează cu rituri păgâne, 
acceptate tacit de către biserică. 

1 Petru Bilţiu-Dăncuş, Viflaimul, publicat de Ioan Bilţiu-Dăncuş, sub 
formă de broşură, Betleemul - dramă religioasă, Sighetu! Marmaţiei, 
1924 şi în Tache Papahagi Graiul şi folklorul Maramureşului (1925), p. 
183-201. Vezi şi albumul lui Francisc Nistor cu un text de Mihai 
Dăncuş şi Nicoară Timiş, Măştile populare şi jocurile cu măşti din 
Maramureş, Baia Mare 1973; Mihai Dăncuş, Jocuri cu măşti - Capra, 
în Comunicări ştiinţifice pe teme folclorice, Sighetu! Marmaţiei, 1970-
1971, p. 113-118; Mihai Dăncuş, Contribuţii la cunoaşterea unui obicei 
de Anul Nou în Maramureş în AMET pe anii 1971-1973, Cluj, 1973, p. 
489-497; Vezi şi Mihai Dăncuş, Jocuri cu măşti în Maramureş, teză de 
licenţă, Facultatea de Filologie, 1972. 
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Un loc aparte în cadrul obiceiurilor de peste an îl 
ocupă cele specifice primăverii. Economia de tip agro
pastoral, caracteristică Maramureşului a determinat 
credinţe şi rituri, ceremoniale şi obiceiuri ce însoţesc 
muncile specifice celor două ocupaţii principale: 
agricultura şi creşterea animalelor. Astfel, primăvara la 
„Sângiorz" (Sfântul Gheorghe, 23 aprilie) porţile 

gospodăriilor sunt împodobite cu verdeaţă (crenguţe de 
mesteacăn). În toate satele, fetele sunt stropite cu apă de 
către feciori „pentru a da roadă". 

La Hărniceşti, Hoteni şi Sat-Şugatag este 
sărbătorit primul om care a ieşit la arat, în cadrul unui 
ceremonial care a devenit un obicei integrat unui mare 
festival folcloric, cunoscut sub genericul „Tânjaua" (piesă 
componentă a ,,tileguţei" ce trage plugul la arat. Aratul, 
respectiv introducerea plugului în pământ este considerat 
un rit de fecunditate a pământului, iar stropitul lui cu apă 
este un rit de fertilitate. 

La sărbătoare participă întregul sat în frumoase 
costume tradiţionale. În această perioadă peste tot în 
Maramureş, dar nu la o dată fixă, în zilele „de dulce" (nu 
de post) ale săptămânii: marţi, joi şi sâmbătă, se practică 
un alt ritual de primăvară specific oieritului. În zonă este 
cunoscut sub denumirile: „Stâna", „Mulsul măsurii" sau 
„Ruptul sterpelor" etc. Obiceiul constă în faptul că la 
sfârşitul lunii aprilie proprietarii de oi se asociază pe 
neamuri, vecinătăţi, interese şi formează o stână de oi 
(circa 400-600). Înainte de plecarea la munte, într-un 
ceremonial deosebit se face „mulsul măsurii". Pe baza 
cantităţii de lapte muls acum, se vor primi drepturile în 
brânză. 

După muls şi stabilirea drepturilor ce se cuvin 
fiecărui proprietar de oi, se face o masă câmpenească, 
care se organizează pe grupuri, aşa cum s-a făcut 

asocierea între proprietarii oilor. Obiceiul „stâna" implică o 
serie de rituri interesante. Notăm că în cercetarea noastră, 
cu circa 20-30 de ani în urmă, am surprins secvenţe când 
oile venite la muls înconjurau staulul şi stâna de trei ori, în 
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fruntea lor mergând păcurarul „cel mai bărbat". Acesta, 
dezbrăcat, îşi purta pantalonii în „ botă", ca femeile 
participante să se uite la cioban şi nu la oi, ca să le ia 
„mana" laptelui. 

Numeroase asemenea secvenţe marchează 

obiceiul stânii. Toate vizează bogăţia în animale şi 

înlăturarea oricăror pericole pentru oi. 1 Tot acum, dar nu la 
date fixe, este şi marea sărbătoare creştină a Paştilor sau 
Învierea Domnului Iisus Cristos, care se sărbătoreşte trei 
zile. Pe lângă slujbele religioase sărbătoarea are un 
farmec aparte. Victoria vieţii asupra morţii se resimte şi în 
natură , dar în special resimt oamenii , bucuria lor în aceste 
zile fiind nemărginită. Toată lumea se îmbracă în haine 
noi , pe care le etalează într-o adevărată paradă a portulu i 
popular. 

I 

Sărbătorile calendarului creştin , dublate de cel 
agrar, se succed armonios, dând vieţii satelor bucurii şi 

momente de mare înălţare spirituală . 

1 Mihai Dăncuş , Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 172-
174, vezi şi bibliografia aferentă , şi Les Coutumes agro-pastorales de 
la zone Maramureş - Roumanie, Comunicare susţinută la Congresul 
AIMA, Perugia - Italia, 1992, şi publicat rezumatul în volumul Attualita 
Oei Musei Agricoli Ne/ Mondo, Documenti De/ O.I.MA. 10, Trento -
Italia, 1996, p. 123-133. 
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Obiceiurile din ciclul familiei 

Obiceiurile din ciclul familiei sau riturile de trecere, 
cum le-a numit marele etnolog francez Arnold van 
Gennep, 1 au încă în sate un caracter sărbătoresc, ceea ce 
denotă că poporul le acordă o importanţă tot atât de mare 
ca şi sărbătorilor de peste an.2 

Dacă obiceiurile de peste an au marcat calendarul şi 
muncile din ciclul agro-pastoral, la ele participând întreaga 
colectivitate, obiceiurile legate de viaţa omului implică mai 
mult individul şi familia sa, neamul. 

Principiul general care structurează obiceiurile de 
familie - spune Prof. Mihai Pop - „este acela conform căruia 
în momentele esenţiale ale vieţii sale, individul suportă o 
trecere de la o stare la alta, de la o existenţă prezentă, la o 
existenţă nouă, care implică alte forme de viaţă, un alt 
sistem de relaţii sociale, un alt model de comportament.3 

Toate acestea se regăsesc în obiceiurile din ciclul 
familiei care încep cu cele de la naştere, pe care le vom 
trata într-un capitol separat. 

Obiceiurile de nuntă sunt cele mai complexe şi 
implică o participare amplă a întregului neam, a întregii 
colectivităţi. Căsătoria implică o schimbare de statut a 
tinerilor, ei intră într-un alt sistem de relaţii sociale. 

Pe lângă miri, în cadrul ceremonialului, participă cu 
funcţii importante „nănaşii", socrii mari şi socrii mici, dar şi 
„chemătorii la nuntă", „druştele" (domnişoarele de onoare), 
„stegarul", „socăciţa" (bucătăreasa), „omul pe cămară" 

(responsabilul cu băutura), ceteraşii, ceata de feciori ai 
mirelui şi ceata de fete a miresei şi nuntaşii. Structura 
ceremonialului nunţii presupune două mari categorii de 
rituri: cele de despărţire de vechea stare (de familie, părinţi, 

1 Arnold van Gennep, Les rites de passagie, Paris, 1909 
2 Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, Bucureşti, 1976, p. 123. 
3 Ibidem. 
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fraţi, surori, dar şi de fete, feciori, prieteni) şi cea de 
integrare în noua stare socială de tineri căsătoriţi. 1 

În cadrul acestei structuri care implică secvenţe 
interesante se intercalează ceremonia religioasă care-şi are 
rolul ei precis. Ca o notă specifică Maramureşului 

menţionăm că vechiul obicei greco-catolic de a lua 
jurământul mirilor, se păstrează şi s-a generalizat şi în 
actualele comunităţi creştine ortodoxe. Nunta durează trei 
zile şi trei nopţi, cu jocuri ale feciorilor şi fetelor, cu strigături 
în versuri ce implică dialoguri ad-hoc între nuntaşi. O 
secvenţă interesantă este „adusul găinii de către socăciţă" 
şi prezentarea acesteia într-un monolog versificat de mare 
savoare. În sfârşit „jocul miresei" (când se dau darurile) şi 
schimbarea costumului de mireasă la miezul nopţii, sunt 
momente semnificative ale evenimentului.2 

La nuntă participă şi copiii şi bătrânii, fiecare având 
locuri şi roluri precise în structura ceremonialului. 

Obiceiuri in legătură cu moartea 
Dacă obiceiurile specifice nunţii sunt într-o 

permanentă schimbare, obiceiurile de înmormântare sunt 
cele mai conservatoare. Ele au păstrat credinţe şi practici 
străvechi, multe anterioare creştinismului. 

Moartea fiind considerată o „trecere", ceremonialul 
implică trei etape: „despărţirea de cei vii, pregătirea trecerii 
în lumea cealaltă şi restabilirea echilibrului social rupt prin 
plecarea celui mort".3În tradiţia locală, cel care-şi simte 
sfârşitul începe să-şi ia rămas bun şi iertare de la neamuri, 
vecini etc. încă din timpul vieţii. 

După deces se face „spălatul mortului", se „tunde" şi 
se „rade". Apa în care s-a spălat şi părul tuns sunt aruncate 
în grădinuţa florilor „unde nu se calcă" (ca şi la copilul nou 

1 Ibidem, p. 137-157. 
2 Mihai Dăncuş şi Nandor Katz, Datini maramureşene consemnate intr
o lucrare tipărită în secolul al XIX-iea, Baia Mare, 1973, p. 119-124. 
3 Mihai Pop, op.cit., p. 157. 
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născut prima apă după baie este aruncată tot în grădinuţa 
florilor). 

-Îmbrăcat şi aşezat în sicriu, mortul este privegheat 
trei zile şi trei nopţi; la intrarea în casă a celor ce vor să 
privegheze, femeile casei „se cântă", adică pe versuri 
cântate evocă secvenţe din viaţa celui dispărut. Până după 
război, la priveghi se mai jucau o serie de jocuri cu măşti: 
V -·1 "Bb" Cii" M "s- I" 1 „ aJu ş1 a a , „ a u , „ oara , „ azu ş.a. 

În perioada celor trei zile premergătoare îngropării 
se trag clopotele la biserică, dimineaţa, la amiază şi seara 
pentru a anunţa comunitatea, dar şi „cerurile" despre 
eveniment. A treia zi se face ceremonia religioasă la care 
participă aproape întreaga comunitate. După înhumare, 
toată lumea participă la masa de pomană, unde se evocă 
memoria celui dispărut. 

La trei zile după înhumare, apoi la şase săptămâni, 
la un an şi apoi în fiecare an „de ziua morţilor" (1 nov.) se 
evocă cel trecut în lumea de veci prin ceremonii speciale. 

Obiceiuri speciale sunt atunci când moare un fecior 
sau o fată. În această situaţie se face înmormântare -
nuntă. 2 

1Florea Bobu Florescu, O înmormântare la Cuhea, în Sociologie 
Românească, IV, 1942, nr. 7-12, p. 497-502. 
2 Gail Kligman, Nunta mortului - Ritual, poetică şi cultură populară în 
Transilvania, Polirom, laşi, 1998. 
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Capitolul V 

Obiceiuri în legătură cu naşterea 

Motto: 
,,În obiceiurile În legătură cu naşterea, momentele 

tradiţionale esenţiale sunt de domeniul purificării, al 
consacrării În noua stare şi al urării, propiţiunii. Obiceiurile 
În legătură cu naşterea sunt un domeniu al maturilor". 

(Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, 
Bucureşti, 1976) 

„Dar ce se Întâmplă cu naşterea? De ce nu am 
discutat-o la fel de detaliat? Desigur naşterea este un 
element fundamental al vieţii, Însă În cadrul cultural al 
acestor oameni, naşterea nu este la fel de ritualizată public 
ca şi căsătoria şi moartea, care sunt evenimente prin 
excelenţă ale ciclului cultural, ce dă sens transformării 
biologice şi culturale. Naşterea provoacă Încorporarea 
copilului În lumea socială a fiindului şi nefiindului (vezi C. 
Karnoout, 1986). Dar În cadrul cosmologiei creştine, aşa 
cum e ea Înţeleasă În comunitate, copiii nu sunt persoane 
depline până la prima Împărtăşanie ... " 

(Gail Kligman, Nunta mortului, Editura Polirom, p. 15, 
1998) 
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În societatea tradiţională maramureşeană naşterea 
era considerată ca un moment periculos, deoarece 
naşterea este o trecere între două lumi, ca şi moartea şi 

înmormântarea (trecerea din lumea aceasta în „aia lume" -
în altă lume), iar nunta cu căsătoria presupune o trecere 
într-o nouă stare din cea de fecioară în cea de bărbat şi 
femeie. 

Etnologul american Gail Kligman, consideră că 
„naşterea este un element fundamental al vieţii, în cadrul 
cultural al acestor oameni, naşterea nu este la fel de 
ritualizată public ca şi căsătoria sau moartea (n.n.}"1 şi 
interpretează aceasta deoarece „relaţia dintre naştere şi 

viaţa socială a fost până nu demult una precară". Adică atât 
naşterea, cât şi moartea unui copil în Maramureş „a fost şi 
este încă înţeleasă ca o manifestare a vieţii dumnezeieşti". 
Aşa este, dar această concepţie filosofică nu se raportează 
doar la copii, ci în general la oameni. 

Semnificativ în această privinţă este expresia „aşa i
o fo' dat" sau „aşa i-o fo' scris" indiferent de vârsta celui la 
care se referă şi de aici înţelegem că nu putem vorbi de un 
grad mai mare sau mai mic „de ritualizare" la naştere, nuntă 
sau înmormântare, ci mai degrabă cum se produce aceasta 
în timp şi în spaţiu, unităţile de timp şi secvenţele de ritual 
specifice. Nu este cu nimic mai mare sau mai mică durerea 
la moartea unui copil ca la un adult. 

lată că „nunta" va fi apogeul destinului pământesc, 
al omului, situându-se între „de la.... la" - adică de la 
Dumnezeu (de unde vine), „la Dumnezeu" (unde pleacă). 
Momentul cel mai mare vine dintr-un destin pământesc, de 
un anume fel de viaţă, „cea pământească" şi pleacă într-un 
„neant" într-o altă lume cerească, adică „la Dumnezeu", 
adică acolo de unde vine copilul, „de la Dumnezeu". Şi iată 
că se închide cercul: naştere, căsătorie, moarte. 

1 Gail Kligman, Nunta mortului, Editura Polirom, Bucureşti, 2005, p. 15-
16. 
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Dacă la înmormântare riturile care însoţesc mortul, 
ca şi cele care-l despart de lumea pe care a parcurs-o şi la 
care participă membrii comunităţii sunt multe şi foarte 
semnificative, în drumul său spre „ceie lume", tot aşa şi la 
naştere, riturile care-o însoţesc pe femeia gravidă până în 
momentul naşterii, ca şi cele integratoare, de după naştere 
şi care urmăresc cu asiduitate integrarea noului născut în 
familie I neam în comunitatea religioasă, în comunitatea 
sexuală (bărbat I femeie) etc. Deci el - copilul - vine din 
neant - „de la Dumnezeu" şi trece într-un parcurs 
pământesc, într-o viaţă nouă „în lumea aiasta", unde-şi 
urmează destinul. Tot acest parcurs este însoţit de rituri 
care-l ajută/protejează, deci şi aici putem vorbi de o 
ritualizare cel puţin la fel de pragmatică ca la nuntă sau 
înmormântare. 

Dacă ne raportăm la gradul de ritualizare, sigur că la 
nuntă şi înmormântare este o concentrare a acestora, adică 
cele trei zile ale sărbătorii nunţii şi cele trei zile ale 
priveghiului şi „petrecaniei" concentrează şi accentuează 

ritualizarea. La naştere perioada premergătoare şi cea 
ulterioară sunt mult mai lungi şi punctate de rituri şi 

secvenţe de rituri cu nimic mai puţin importante decât la 
nuntă şi înmormântare. 

Mai observăm la toate cele trei momente importante 
din viaţa omului o simetrie binară extrem de interesantă în 
ce priveşte riturile şi secvenţele de rituri pe care le parcurg, 
care se întâmplă în momentul despărţirii de vechea stare 
sau momentul trecerii „pragului" şi cele post, adică cele 
care presupun integrarea în noua stare. 1 

Femeia, conform legilor nescrise care guvernează 
satul tradiţional, are ca obligaţie sacră, ba mai mult este 
menirea ei pe pământ, să nască prunci sănătoşi care „să 
ducă neamul". Naşterile multe în satele Maramureşului 

până la mijlocul sec. al XX-iea se datorau unei puternice 
credinţe creştine conform căreia tot ce se concepe trebuie 

1 Despre toate acestea, pentru „nuntă" şi „înmormântare" vom dezvolta 
în celelalte volume dedicate acestora. 
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să se nască. De aici şi o altă concepţie conform căreia cu 
cât naşti mai mulţi copii cu atât mama este mai şănătoasă, 
existând credinţa că femeia la fiecare naştere îşi 

împrospătează sângele. De altfel femeia în mentalul 
ţărănesc este „periculoasă" datorită „sângelui", a sângelui 
pe care-l elimină odată cu menstrele. De aceea ea este şi 
„murdară". Prin naştere ea se „curăţă". lată că sângele pe 
care-l pierde femeia la naştere devine un mijloc de 
purificare, dar totodată leagă femeia ce naşte de cea care o 
ajută şi care intră în contact cu sângele ei, moaşa, mai mult 
decât se crede - moaşa prin contactul cu sângele mamei şi 
noul născut devine rudenie cu aceştia şi de aici toate 
credinţele şi obligaţiile reciproce cum vom vedea mai jos. 

Gail Kligman, care a studiat viaţa socială şi tradiţiile 
satului leud, constată că ,,femeile nu sunt privite doar ca 
fiinţe impure; ele sunt considerate, citând-o pe Jordanova -
«Şi bune şi rele, iar ambele evaluări pot fi reprezentate ca 
decurgând din naturalitatea lor»". 1 

Femeile, aşa cum am văzut, sunt „murdare" datorită 
menstruaţiei, dar în opoziţie cu aceasta, prin laptele pe 
care-l dau să-l sugă copilului ele sunt imaculate, curate. 
„Dacă menstruaţia, spune Kligman, este asociată cu 
sexualitatea şi impurul, lactaţia este asociată cu 
maternitatea şi funcţia nutritivă. Lactaţia este considerată 
purificatoare, în special datorită faptului că suprimă 
temporar fluxul sanguin. Prin urmare în leud (ca şi în mare 
parte din restul lumii catolice înrudite), femeii ce duce în 
ispită îi ia locul mireasa virgină. Dimensiunea sacră a facerii 
este imortalizată în icoana pruncului hrănit cu generozitate 
de mama sa pură. 

Este o imagine ce împodobeşte pereţii fiecărui 

cămin (din nou venerarea Mariei este un fenomen catolic şi 
nu e tipic ortodoxiei. Continuarea cultului Mariei în 

1 Gail Kligman, op. cit. p. 53. Aici o citează pe L. Jordanova, Natural 
Facts: A Historica/ Perspective on Science and Sexuality, în Nature, 
Cu/ture and Gender, Editura C. MacCormack, 1980 şi M. Stutheru, 42-
69, Cambridge, Cambridge University Press. 
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Maramureş, în particular pelerinajele de ziua sa, 15 august, 
este o dovadă a rădăcinilor istorico-religioase ale credinţei, 
în opoziţie cu practica ortodoxă curentă). Virginitatea şi 
puritatea sunt fetişizate şi sacralizate. 1 De altfel Mănăstirea 
de la Moisei şi Mănăstirea de la Bixad (Oaş) au ca hram 
„Sfânta Maria", ca şi Mănăstirea de la Nicula, ca să dăm 
doar aceste exemple ce polarizează zeci de mii de 
credincioşi pelerini care, chiar dacă astăzi aceste mănăstiri 
au fost preluate de către Biserica ortodoxă prin actul 
nedrept din 1948 ş i majoritatea credincioşilor ce vin aici se 
declară ortodocşi, ei toţi , aproape fără excepţie au fost 
greco-catolici , respectiv sunt fiii acestora . Adorarea Mariei 
este foarte adânc înrădăcinată în credincioşii din 
Maramureş, în casele lor icoanele cu cea mai profundă 
adoraţie fiind cele ale Maicii Domnului. 

Vedere spre satul Văleni (2007) 

1 Idem 
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Atestări documentare privind viaţa socială 
maramureşeană 

cu accente privind naşterea în tradiţia populară· 

Documentele maramureşene medievale şi de mai 
târziu consemnează o multitudine de fapte din domeniul 
culturii şi civilizaţiei populare româneşti, de mare 
însemnătate pentru domeniul etnografiei. O bună parte din 
acestea, datate în perioada sec. al XIV-iea până în secolul 
al XV-iea au fost consemnate în documentele publicate de 
Ioan Mihalyi de Apşa, care, desigur, erau redactate în limba 
latină. 1 

Apar aici informaţii privind hotărniciile, pădurile şi 

munţii Maramureşului cu bogăţiile lor, ocupaţiile principale 
(păstoritul şi agricultura), dar şi exploatarea sării, plutăritul, 

morăritul (cu localizări exacte ale morilor de apă pe 
principalele văi ale zonei), drumurile oierilor şi drumul sării, 
diverse obiceiuri ş.a. O parte din aceste atestări scrise au 
fost studiate, comentate şi valorificate.2 În cele ce urmează 
ne-am propus să luăm în discuţie alte atestări scrise privind 
domeniul etnografiei, aşa cum apar ele în diverse 
manuscrise româneşti maramureşene apărute de-a lungul 
veacurilor, cu referire specială la un manuscris miscelaneu 
de la finele sec. al XVIII-iea, inedit. 

Trebuie să amintim aici şi documente mai vechi care 
se constituie ca elemente de continuitate, ca cel din secolul 
al XVI-iea, publicat de Ioan Mihalyi în opul citat, care, după 

· în prima parte a acestui capitol vom folosi lucrarea noastră „ Vestigii de 
cultură şi civilizaţie populară românească consemnate într-un manuscris 
maramureşean inedit din secolul al XVIII-iea", publicată în volumul 
„Imagini şi permanenţe în etnologia românească", Academia Română -
Institutul de Etnologie şi Folclor, Academia Republicii Moldova - Institutul 
de Etnologie şi Folclor Chişinău - Ştiinţa, 1992, p. 152-158-165. 
1 Ioan Mihalyi de Apşa, Diplome maramureşene din secolul XIV şi XV, 
Maramureş, Sighet, 1900. 
2 Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, şi Radu 
Popa, Ţara Maramureşului în veacul al XIX-iea, Bucureşti, 1970. 
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cum consemnează Mihalyi „e scris pe papir în limba 
română cu litere chirilice, sfârşitul şi sigiliile lipsesc, el 
tratează împărfirea moşiilor la care au conlucrat vreo 24 
nobili de atunci". 1 Se referă la împărţirea moşiilor rămase 
după Pop Lazăr din Maramureş. Se împart pământuri 
arătoare, păşuni, păduri şi munţi, partea mai mare revenind 
urmaşilor care „au petrecut cu bătrânii şi au purtat procese 
pentru această moşie".2 

Documentul este datat 24 mai 1593 şi pe dorso 
poartă clauza oficială în latineşte: „Exhibitae coram sedria 
generali I. Cottus Maramor. 28 - a iuny 1593 celebrata. ln 
absentia DO. Notariorum lannes Petrovay m.p. juud. I. 
Cottus Maram". 3 

Tot aici sunt consemnaţi ca martori „24 bărbaţi nobili 
de atunci (toţi provin din familiile româneşti de bază ale 
Maramureşului: lodi (leudean), Nemeş, Mariş Ionaş din 
Cuhea, Vlad Ion, Pop Lazăr din Vişeu, Petru Balea din 
leud, Petru Dunca din Şieu, Dăncuş Dumitru din leud, N. 
Dragomir din Dragomireşti, Coman Dan din Moisei, Rednic 
Vasile din Giuleşti, Bud Ionaş din Budeşti, Borodi Matei din 
Sârbi, Marinca Ştefan, Pop Ştefan din Sarasău ... )". 

Am transcris aceste nume de familii considerându-le 
importante pentru faptul că ele se perpetuează până în 
zilele noastre, constituind şi astăzi familii de prestigiu în 
viaţa comunităţilor săteşti maramureşene. În aceeaşi 
perioadă se păstrează o bogată corespondenţă a boierilor 
maramureşeni cu fraţii lor din Bistriţa - Năsăud şi Moldova 
care în general consemnează furturi sau dispariţii de 
animale, dispute pentru oi şi cai, calamităţi naturale care 
împiedicau drumul oilor şi animalelor mari la munte etc.4 

1 Ioan Mihalyi de Apşa, op. cit., p. 637. 
2 Idem, p. 638. 
3 Ibidem ,p. 639. 
4 Alexandru Filipaşcu, Istoria Maramureşului, Bucureşti, 1940, p. 126-
128. 
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De o însemnătate deosebită sunt şi consemnările 
de pe cărţile bisericeşti 1 , precum şi inscripţiile de pe porţile 
maramureşene, meştergrinzile caselor sau ancadra
mentele uşilor de la intrarea în casă, care sunt gravate, 
săpate în lemn cu dalta, toate în limba română cu caractere 
cirilice, în limba latină şi/sau datări cu cifre arabe.2 

Am făcut această incursiune privind consemnările 
scrise în limba română pe aceste meleaguri, acestea fiind o 
dovadă în plus că nu întâmplător Maramureşul a dat primul 
text în limba română - „Codicele de la leud", datat 1391, 
atât de mult controversat şi contestat3, să nu mai vorbim de 
celebrele texte rotacizante şi probabil alte texte manuscrise 
care se află pe undeva rătăcite sau bine puse la păstrare în 
spiritul conservatorismului zonal. Manuscrisul la care vrem 
să ne referim în continuare este mult mai târziu datat (finele 
secolului al XVIII-iea), dar nu mai puţin important pentru 
istoria culturii româneşti. Manuscrisul se încadrează în aşa 
zisele „cărţi de verşuri", destul de numeroase în 
Transilvania şi Maramureş, care în general au un caracter 
miscelaneu, dar despre care putem spune totuşi că de 
multe ori, pe lângă producţii personale (de autor), sunt 
culegeri de folclor, de diverse credinţe şi tradiţii. Dacă ne 
raportăm la culegeri de folclor, trebuie să amintim aici cel 
mai vechi document literar păstrat în scris, „Codicele 
Petrovay", datat 16 octombrie 16724

, găsit în comuna 
Petrova, Maramureş, scris cu grafie latină. 

Profesorul Dumitru Pop, care a studiat profund 
folcloristica Maramureşului, se referă la aceste „cărţi de 
verşuri" şi stabileşte o cronologie a lor, precum şi o ierarhie 

1 Ion Bârlea, ÎnsemnfJri din bisericile Maramureşului, Bucureşti, 1909. 
2 Mihai Dăncuş, Documente epigrafice în arhitectura ttJrfJneascfJ din 
Maramureş, ziarul „Pentru Socialism", 17 mai, 1980, Baia Mare; vezi şi 

Zona etnograficfJ Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 107-120. 
3 D. Şerbu, Manuscrisul românesc din „Codicele de la feud'', mfJrturie 
documentarfJ a vechimii limbii române, în „Tribuna", XXI, nr. 8 şi nr. 9. 

4 Dumitru Pop, Folcloristica Maramureşului, Bucureşti, 1970, p. 12, vezi 
aici notele şi bibliografia aferentă. 
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valorică, discutându-le ştiinţific. 1 Astfel, consideră că „cea 
mai veche dintre aceste mărturii pare să fie manuscrisul 
descoperit la Şieu, datorat lui Dunca Onuţ, studiat şi 
publicat de Ioan Breazu".2 Acesta este datat precis - 30 
nov. 1814. Alte manuscrise importante sunt: „Carte de 
verşuri alese la prohoade şi la mese de veselie şi multe 
feluri de trebi", datorat lui Botezat Lupul din Corneşti, datat 
iulie 1821; manuscrisul din 1841-1843 descoperit de 
Gheorghe Dăncuş, scris cu caractere cirilice de Ţicală 
Dumitru din Dragomireşti, despre care prof. Dumitru Pop 
spune că este „mai important prin conţinutul său folcloric". 
Şi tot prof. Dumitru Pop spune în continuare: „Numărul 
caietelor de genul celui descoperit de Gheorghe Dăncuş va 
fi fost cu siguranţă mult mai mare, dacă ne gândim la faptul 
că ele suplineau aproape în întregime cartea de literatură 
beletristică tipărită mai târziu"3

. Profesorul Dumitru Pop 
avea dreptate. 

O împrejurare fericită ne-a dus la descoperirea unui 
manuscris păstrat în stare bună de la pagina de titlu până 
la cuprins. Cuprinde 632 de pagini, iar cu câte o pagină 
lipită pe coperţile interioare (coperţile 2 şi 3) are în total 
634. Paginile sunt numerotate de către autor pe fiecare filă 
(deci din doi în doi) până la pagina 429. Restul paginilor au 
rămas nenumerotate/le-am numerotat noi folosind aceaşi 
metodă ca autorul, I. Koman). 

Paginile manuscrisului sunt legate între coperţi 

groase de carton cu cotor din piele având formatul de 19,5 
X 12,0 cm. 

Autorul îşi declină identitatea consemnând pe ultima 
pagină a manuscrisului (lipită pe coperta interioară): 

„Naşterea lui Koman P. Ioan în anul 1774, 30 martie, 
botezat de Popa Timofie. Nănaş Koman Vasilie. Începutul 
la şcoală românească 1787, 26 martie. La şcoală 

1 Idem, p. 13-20. 
2 Ion Breazu, Versuri populare în manuscrise ardelene vechi, în „Anuarul 
Arhivei de folclor", V (1939), p. 79-110. 
3 Dumitru Pop, op. cit„ p. 26. 
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latinească 1799. În Ungvar 1800. Preoţit 1803, 24 iunie. 
Paroh în Săcel un an. În Săpânţa 9 ani. În anul 1821 1 mai 
am venit de paroh în Moisei la neamul meu. Koman Ioan". 

Anii extremi ai elaborării manuscrisului sunt 1797-
1799, luna lui decembrie, aceasta după însemnarea de la 
pagina 42 după „verşul 20": „Acestea până aici s-au scris în 
luna lui decembrie 1799". Ca an ultim considerăm data de 
24 februarie 1824 când Ioan Koman scrie: „Verşul patimii 
lui Koman Ioan" (scris la moartea soţiei). 

O foaie izolată (îndoită) cu aceeaşi grafie, dar 
probabil aparţinând altui manuscris tot al lui Ioan Koman, 
consemnează anul 1828, semnătura autorului Ioan Koman 
şi adnotarea „preutu din Sarasău". 

Prima pagină consemnează destinul ulterior al 
manuscrisului preotului greco-catolic Ioan Koman. Astfel, 
apare înscris în limba română, în grafie maghiară numele 
„Papp Gu6rgy paroh în Sarasău" şi în continuare în 
româneşte cu grafie latină „dăruit lui Laurenţiu Mihaian în 
martie 14, 1855". 

Manuscrisul propriu-zis începe cu pagina a 3-a unde 
este consemnat în limba română cu litere chirilice „Verşul 
naşterii Domnului nostru Isus Hristos", urmat de un altul 
similar şi care nu sunt altceva decât colinde de Crăciun. 

Prima copertă pe partea interioară are lipită o 
pagină pe care sunt consemnate (în chirilică) o serie de 
date sub genericul „ANUL 1806 HRONOLOGHIE". Redăm 
în parte aceste însemnări, deoarece ele sunt foarte 
semnificative pentru acea epocă evidenţiind o bună 

cunoaştere a istoriei şi conştiinţa puternică de apartenenţă 
etnică a autorului. „Hronologhia" este făcută de autor, aşa 
cum de altfel consemnează la finele ei: „în anul 1806 (april) 
făcut-am eu Ioan Koman". Ea cuprinde: 
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anii 
- De la zidirea lumii după răsăriteni 7314 
- După apuseni 6697 
- De la zidirea Romei 2p58 
- De la naşterea lui Isus Hristos 1806 
- De la descălicarea romanilor în Dakia adică în 

Tara Românească, în Ardeal şi în Moldova 1700 
- De la începutul crăiei unQureşti 806 
- De când turcii au luat Ţarigradu 353 
- De la Negru Vodă I-iul al Ţării Munteniei 598 
- De la DraQoşiu I -ul Vodă al Moldovei 467 
- De la despăr(ţirea) Ţării Ardealului 

de Ţara UnQurească (ani} 269 
- De când s-au dat Ardealul supt stăpânirea crăiei 
Austriei (ani} 107 

„Hronologhia" se continuă cu o „însămnare de la o zi 
mare a anului până la alta", astfel: 

„De la naşterea lui Iisus până la Sf. 
Gheorghe 17 săptămâni 
De la Sf. Gheorghe până la Sf. Petru 9 
săptămâni şi trei zile 
De la Sf. Petru până la Sf. Ilie Prorocul 3 
săptămâni" 

Manuscrisul este scris preponderent cu litere cirilice 
în limba română. Începând cu pagina 421 până la pagina 
632 sunt intercalate şi texte în limba maghiară şi în limba 
latină. După grafie, majoritatea textelor sunt scrise de 
aceeaşi persoană, Ion Koman, care, frecvent îşi 
consemnează numele şi face datarea. Sunt şi texte scrise 
de alte persoane, unele din ele adosate ulterior sau 
transcrise pe părţi de pagini rămase libere. 

Din cercetarea preliminară a manuscrisului 
deducem că producţiunile folclorice şi „literare" au fost 
transcrise de autor încă din perioada studenţiei {deci 
înainte de 1800). Textele sunt amestecate, fără o ordine 
prestabilită. Începe cu „colindele de Crăciun", apoi, „verşuri 
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la marile sărbători", între ele fiind intercalate producţiuni 
versificate cu caracter laic/profan. Majoritatea textelor sunt 
versuri, creaţia lui Ioan Koman, dar şi multe producţiuni 

populare consemnate (culegeri de folclor) sau chiar, 
probabil, transcrise din alte caiete mai vechi. 

Manuscrisul cuprinde peste 276 de titluri, în marea 
lor majoritate „versuri" dar şi proze, sfaturi, doftorii, zile cu şi 
fără noroc, diverse învăţături „despre an şi ce se va 
întâmpla", „semnele vremilor", „despre vânturi" (pag. 201 ), 
„Doftoria sănătăţii de la înţelept Solomon de o am socoti 
sănătoşi am fi", „Iscusirea a mai multor întrebări şi 

răspunsuri din Sfânta Scriptură culese şi adaose" etc. 
Amintim dintre „verşuri": „La oameni sau la muieri de 

petrecanie", „Tineri", „Prunci", „Fericirea plugarului şi a 
pecurarului", „A fiului între cătune", „La botejune", „La 
nuntă", „A unei fete în pustie", „La masa boierească", „A 
zorilor", „Teiul cu bradul", „A lui Constantin Vodă", „Al 
Hotinului", „Al Moldovei", „A Pintii celui Viteaz", „A 
câşlegilor", „A holteiului", „La şezătoare", „Prostul, nemeşul 
şi diacul", „A unui fecior la despărţire de mândră", „Scularea 
nemeşilor", „Tot la scularea nemeşilor din Maramureş 

(1797)", „Tatăl nostru ţigănesc", „Verşul unui fecioraş de 
boier mare", „Cântec lumesc", „Alt cântec lumesc", „Cântec 
lumesc al fetelor", „Cântecul feciorului de neam mare", 
„Verşul horincii", „Verş veselos", „Verş de dor", „A 
bărbatului către muiere", „A Ungvarului", „A tătarilor ucişi de 
strămoşii noştri la Borşa 1700", „Verşul împăratului 
Francisc", „Verşul lui Bonaparte" etc. 
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Faximil după coperta li a manuscrisului lui Ioan Koman 
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Faximil după pagina care cuprinde o datare 
a manuscrisului lui Ioan Koman 

„Acestea până aici s-au scris În luna lui decembrie 1799" 
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Faximil după pagina din manuscris 
„Curgerea planetelor peste ani" 
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Faximil după pagina ce cuprinde verşul 
„La naşterea Domnului Nostru Iisus Hristos" - verş de 

folos 
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Am amintit ca m cadrul manuscrisului apar şi 
intercalări cu texte în alte limbi şi chiar scrise de alte 
persoane. Edificatoare în acest sens este intervenţia celui 
care a moştenit acest manuscris, respectiv Laurenţiu 

Mihaiu care în 1855 respectiv 1856, pe pagina 333, în 
spaţiul rămas liber consemnează încercările de cultivare a 
cartofului în satul Sârbi de pe Valea Cosăului şi mai face o 
adnotare despre o „Moară de sine îmblătoare". 1 

Nu lipsite de interes sunt însemnările despre 
planete, diverse reţete pentru boli, interpretări ale textelor 
sfinte etc. 

* * * 

Din caietul de „verşuri" al lui Dunca Onuţ din Şieu, 
care cuprinde 60 de verşuri, prof. Dumitru Pop citează ca 
„de origine folclorică" sau numai influenţată puternic de 
poezia oraţiilor populare ... piesa intitulată Verş ce se spune 
la masă pentru veselia boierilor, adică la botegiune.2 

Începutul acestui text 
„Boieri ce staţi la masă 
Într-această cinstită casă" 

aduce aminte spune D. Pop „de începutul oraţiei de nuntă" 
sau a „mulţămitelor după colindă". 

Din domeniul aceloraşi oraţii ţărăneşti de nuntă vin -
cel puţin ca structură - şi urările adresate naşilor, mesenilor 
etc., urări care sunt marcate, ca şi acolo, prin numeralul 
ordinal: 

Întâie voiţ [?] aşa: 
Părinte 

Părinte, sfinţia ta, 
Să fi la multe aşa, 

1 încerca înmulţirea cartofilor din sămânţă şi nu din tuberculi, iar moara 
umblătoare se vroia un „perpetuum mobile" 
2 Textul este publicat de Ion Brezu în Versuri populare în manuscrise 
ardelene vechi, în Anuarul Arhivei de folclor, V, 1939, p. 79-110; citatul în 
întregime, inclusiv „verşurile" la Dumitru Pop, Folcloristica 
Maramureşului, Editura Minerva, Bucureşti, 1970, p. 13-16. 
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în loc gata cu slujba, 
Al doile voi nănaşi mari 
Să custaţi bine cu trai 

A treia că voi răspunde 1 

La [a]lţi meseni de frunte 

A patra, dar să fie 
Gazdi [i] mare bucurie 

A cincea voi şi găta, 
Coconului voi pofti 
Să trăiască şi să crească 

iar în final urările: 
Fiţi meseni cu voie bună, 
Tot cu toţii dinpreună 
Beţi, mâncaţi, vă veseliţi 

Analiza atentă a întregului verş îl determină pe prof. 
D. Pop2 să constate caracterul popular al acestui „verş" 
încadrându-l în categoria „oraţiilor de cumetrie", specie se 
pare dispărută din repertoriul folcloric. Acelaşi autor pune 
sub semnul întrebării dacă în Maramureş a existat această 
specie - oraţia de cumetrie - în acea perioadă, sau dacă 
este un text de origine moldovenească adus şi adaptat 
lingvistic graiului maramureşean. 3 lată că în caietul 
manuscris a lui Ioan Koman vom găsi acelaşi text folcloric4

, 

1 Cuvântul „răspunde" în tot Maramureşului are sensul şi de „a mulţumi"; 
Dumitru Pop explică termenul şi consideră că aria este mai largă: 

Transilvania; exemplifică cu ţinutul Băii Mari, corn. Lucăceşti - în acest 
sens citează lucrarea lui Traian Gherman, TovtJrtJşiile de CrtJciun ale 
feciorilor români din Ardeal, în Anuarul Arhivei de folclor, V, 1939, p. 66. 
2 Idem 
3 Ibidem 
4 Din păcate nu îl putem compara în întregime deoarece nu am avut 
acces decât la fragmentele publicate de prof. Dumitru Pop, op. cit„ p. 15 
-16. 
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care cuprinde 57 de verşuri, adăugându-se în final cuvântul 
„Aliluia 3" (de trei ori n.n.). 

„ Verşul 54", căci aşa este consemnat titlul, asta 
însemnând o numerotare a „verşurilor" pe care o face 
autorul şi care cuprinde 276 de titluri. Deci „ Verşul 54" cu 
titlul ,Al 4-lea tot văjit1 spre aceste zile, mai ales la 
boteziune boierească" este precedat de alte „verşuri" 

specifice unor zile speciale, numite „patroneşti" şi care 
semnifică zilele de botez, onomastice. Spre edificare: 
„ Verşul 51" este intitulat „Ce să cântăm la zile patroneşti"; 
„ Verşul 52 Al doilea la zâle patroneştP'; „ Verşul 53" este 
intitulat „Al treilea la zile patr." Ultimul cuvânt este 
prescurtat. Cităm acest verş: 

„Acest nume ţi l-am dat 
Atunci când te-am botezat" ... 

„Verşul" la care ne referim „Al 4-lea tot văjit spre 
aceste zile mai ales la boteziune boierească"2 este o oraţie, 
un imn de laude şi urări aduse mesenilor într-o ierarhie 
stabilită de autor şi care în cadrul comunităţilor îşi are 
importanţa sa. Astfel, întâi se adresează Părintelui care a 
oficiat taina Botezului, apoi nănaşilor mari care vor fi 
„Sufleteşti cinstiţi părinţi'.J (deci iată „rudenia" - nănaşii fiind 
consideraţi părinţi sufleteşti), în continuare moaşei: 

„A treia că vom răspunde 
Tot la moaşa cea de frunte 

1 Termenul „văjit" se mai găseşte în repertoriul actual al graiului 
maramureşean şi are sensul de „potrivit"; „a se văji" - „a se potrivi'', „se 
văjeşte" - „se potriveşte". 
2 Vezi anexa unde este citat integral „verşul" pe trei pagini dactilografiate. 
Frecvent vom găsi în tot manuscrisul referiri la termenul „boier" cu 
derivatele lui. În Maramureş, familiile nobile predominau în comunităţile 
săteşti (vezi capitolul Cadrul dezvoltării sociale - ·Aspecte ale istorie 
zonei). Adunările Composesoratelor consemnează ca formulă de 
adresare prin discurs „cinstiţi boieri Dumneavoastră"!!!. 
3 Versul „Sufleteşti cinstiţi părinţi" consemnează şi atestă rudenia de 
năşie ce se stabileşte între fin şi naşi!1 şi care se va păstra toată viaţa. 
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Pentru munca săvârşită 
Cea de Hristos rânduită". 1 

În continuare urările se adresează gazdelor, adică 
părinţilor copilului: 

„Gazdii, mare bucurie, 
Că Domnul Iisus Hristos 
Le-a dat un cocon frumos 
Ca de dânsul să aibă parte 
Rugători pentru păcate". 

În sfârşit, de abia în ultimul rând se adresează 
copilului: 

„Coconului,2 vom pofti, 
Să trăiască şi să crească, 

Părinţilor să slujească, 

Să trăiască cu mult bine, 
În mulţi ani cu veselie 
Şi al toţi să fie drag, 
Mai cu de-adins lui Dumnezeu, 
Precum îi poftesc şi eu, 
Din micuţă tinereţă 
Până în dalbe bătrâneţă". 

Vorbeam mai sus despre asemănarea „verşurilor" 
din caietul lui Dunca Onuţ din Şieu datat 1814 cu cele din 
caietul lui Ioan Koman datat 1799. Redăm mai jos pentru 
comparare versurile corespondente din textul lui Koman cu 
cele din textul lui Dunca Onuţ publicat de Dumitru Pop şi 

transcrise de noi mai sus. 

Versurile lui Koman Ioan: 

Voi boieri ce staţi la masă 
Într-această cinstită casă. 

Versurile lui Dunca Onut: 

Boieri ce staţi la masă 
Într-această cinstită casă. 

1 lată că Moaşa este „rânduită", adică îndreptăţită de Cristos, deci ea are 
har atunci când în situaţii speciale „botează" copilul. 
2 în zona etnografică Maramureş pentru copil este consacrat termenul de 
„cocon", „cocoană" şi de aici rangul nobiliar. 

153 

https://biblioteca-digitala.ro



,,Întâie vom grăi aşa: 
Părinte, Sfinţia Ta, 
Să fii la multe aşa, 
În loc gata cu slujba". 

„A doua, Voi nănaşi mari 
Să custaţi 1 bine cu trai" 

,,Întâi voit (?) aşa 
Părinte, 

Părinte, Sfinţia Ta, 
Să fi la multe aşa, 
În loc gata cu slujba." 

„Al doilea voi nănaşi mari 
Să custaţi bine cu trai". 

„A treia că vom răspunde A treia că voi răspunde 
Tot la moaşa cea de frunte2"La (a) meseni de frunte". 

„A patra, dară să fie 
Gazdii mare bucurie" 

„Aicea vom şi găti 
Coconului vom pofti 
Să trăiască şi să crească" 

Şi în final urările: 
„Fiţi părinţi cu voie bună 
Şi cu toţii dimpreună 
Beţi mâncaţi, vă veseliţi". 

„A patra, dar să fie 
Gazdi(i) mare bucurie." 

„A cincea voi şi găta 
Coconului voi pofti 
Să trăiască şi să crească." 

„Fiţi meseni cu voie bună, 
Tot cu toţii dinpreună 
Beţi, mâncaţi, vă veseliţi." 

„Folcloristica Maramureşului" mai consemnează şi 

alte „verşuri" din caietul lui Dunca Onuţ, reproduse după Ion 
Breazu, pe care dacă le vom compara cu cele din 
manuscrisul/caiet ale lui Ioan Koman vom constata în 
continuare, asemănări izbitoare. lată spre exemplu „Verşul 
horincii" despre care prof. Dumitru Pop afirmă că: „nu l-am 

1 Interesant de remarcat exactitatea termenilor folosiţi în texte şi forma 
de grafie re identică - „să custaţi". 
2 lată că aici la textul lui Koman în loc de „meseni de frunte" cum apare la 
Dunca Onuţ, vom găsi „Tot la moaşa cea de frunte" care, aşa cum am 
văzut, „Pentru munca săvârşită" este de „Cristos rânduită" adică 
,,îndreptăţită, rânduluită" şi astăzi are semnificaţia de ,,împuternicită" şi 
„îndreptăţită". 
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întâlnit nicăieri în colecţiile noastre de folclor" şi pe care îl 
cataloghează în rândul „Cântecelor de petrecere". Redăm 
câteva versuri: 

Caietul lui Ioan Koman Caietul lui Dunca Onuţ 
„O, horincă, draga me, „O horincă, draga me(a) 
Pus-am gând că nu te-oi be". Tu te-oi gândi că nu te-oi 
be(a) 

Sau: 
„Că me tem că oi minţi 
Că tu me vei celui 
Ţi-ai purtat şi asară 
De m-ai făcut de ocară, 
Că dacă m-am îmbătat.." 

„Că mă tem că oi minţi 
Că tu mă vei celui 
C-aşa m-ai purtat asară 
Cât m-ai făcut de ocară, 
Că dacă m-am îmbătat.." 

* * * 
Considerăm că este necesară compararea în 

întregime a textelor din cele două manuscrise şi numai 
după aceea vom putea eventual formula anume concluzii. 
Desigur, Profesorul Dumitru Pop nu cunoştea caietul de 
„verşuri" al lui Ioan Koman la data publicării cărţii de 
referinţă, „Folcloristica Maramureşului". Acest caiet l-am 
găsit în anul 197 4 şi am lucrat la transliterarea textelor 
scrise în alfabetul cirilic, în cel latin mai mulţi ani. Am 
semnalat existenţa şi valoarea acestui manuscris la un 
simpozion organizat de Academia Română la Baia Mare şi 
apoi la „Primul Simpozion Naţional de Etnologie" organizat 
de Institutul de etnografie şi folclor al Academiei Române 
desfăşurat în perioada 12-15 septembrie 1991 la Sighetu! 
Marmaţiei. 1 

1 în anul 1992 apare volumul cu lucrările simpozionului (tipărit la editura 
ŞTIINŢA din Chişinău). Sub titlul „Vestigii de cultură şi civilizaţie populară 
românească - consemnate într-un manuscris maramureşean inedit din 
sec. al XVIII-iea" (p. 158-165) am prezentat acest caiet manuscris cu 
câteva consideraţii de ordin istoric şi filologic. 
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În privinţa vechilor atestări privind obiceiurile la 
naştere consemnăm şi câteva prescripţii medicale notate în 
vechile texte manuscrise ce s-au transmis într-un fel sau 
altul. Astfel, într-un Octoih descoperit de părintele Ioan 
Bârlea la Corneşti 1 , „pe foaia ultimă" (notează Pr. Ioan 
Bârlea), stă scris: ,,Învăţătură foarte de folos la fomeia care 
nu poate naşte prunc să beie vin vet'i, şi untură de iepure, 
ca să încălzească şi aşe(a) el du la născătoare, şi aşe(a) 

va naşte prunc. Sau care se va îndâmba a ved( e) în ce 
mădulare: de este dedesupt, să le leja d'asupra, şi ase(a) 
va ieşi". 

Desigur, pentru întreprinderea noastră în domeniul 
„naşterii în tradiţia populară maramureşeană", această 

consemnare este cu atât mai valoroasă cu cât penultima 
,,însemnare" este datată în anul 1808. „Pe scoarţa cărţii" 

spune Ioan Bârlea: „Aceasta Ohtaicu a lui Dragoşu Grigorie 
din Onceşti", iar la capăt: „Verş de morişan, alcătuit în 
Un(g)var, de păţaniile cele multe, şi cu dor şi amor".2 

„Verşul" cuprinde 88 de versuri cu „vizibile ecouri din 
Cântecul folcloric de înstrăinare" şi se datorează unui tânăr 
plecat la studii, departe de familie. 

Un „verş" similar purtând titlul „Verşul diacului 
Koman - la şcoala Ungvarului, întru care se descrie 
mişălătatea lui", cuprinzând 182 de versuri, deci mult mai 
extins, este inserat în caietul manuscris al părintelui Ioan 
Koman între filele 319-325 (manuscrisul nu este numerotat 
pe pagini, ci pe file). Foarte important este faptul că la finele 
verşului în urma formulei de încheiere este inserată data, 
respectiv: 

„Acum zic condeiului 
Să facă capet verşului 

1 Ion Bârlea, ÎnsemntJri din bisericile Maramureşului, Bucureşti, 1909, p. 
74, apud la Dumitru Pop, op. cit., p. 16. 
2 Ion Bârlea, op. cit., p. 75, apud Dumitru Pop, Folcloristica 
Maramureşului, p. 17. 
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Zice-oiu şi amin 
Să fie deplin" - 1802 (p. 324) 1 

De altfel, şi în manuscrisul inserat în „Octoih", 
formula de încheiere este aceeaşi (cu foarte mici şi 
nesemnificative diferenţe): 

„Amu zâc condeiului 
Să facă capăt verşului. 

Zice-i-aşi şi: amin, 
Să fie şi deplin." 

Că textul din Octoihul descoperit la Cerneşti este o 
adaptare după cel al lui Koman Ioan este veridic. Ambele 
texte se referă la aceleaşi lucruri, aceleaşi întâmplări, 
aceleaşi suferinţe şi bucurii exprimate în versuri absolut 
identice. în textul din Cerneşti, peţitul şi soţia tânărului este 
localizată la Apşa de Jos, azi în Ucraina, iar la Koman Ioan 
în satul Petrova de pe valea Vişeului. 

Bogăţia textului lui Koman (182 de verşuri), 
acurateţea şi succesiunea logică a evenimentelor indică 
clar originalitatea acestuia şi ascendenţa lui asupra textului 
din Cerneşti. Textul lui Dragoş Grigore este datat 1808, iar 
textul lui Ioan Koman în anul 18022

• 

Un alt text aparţine cu siguranţă lui Botezat Lupul, 
tot din Cerneşti, aşa cum, de altfel, este consemnat în 
„Cartea de verşuri alese la prohoade" reprodusă 
însemnarea de părintele Ion Bârlea3 astfel: ,,Începutul cu 
ajutoriul lui Dumnezeu cel sfânt, de verşuri alese la 
prohoade şi la mese de veselii, şi multe feluri de trebi, 
scriitoriu şi ustinitoriu l,ostenitoriu'J, cel care a „ostenit", a 
muncit fiind eu, Botezat Lupul din Corneşti, lăcuitor al 
eraşulw4 , Cosăului. Scris-am În anul Domnului de la 

1 Vezi Anexa cu fotocopia textului după original şi transliterarea cu 
alfabetul latin. 
2 Este vorba de textul la care ne referim. Am văzut mai sus că 
manuscrisul lui Koman a fost elaborat pe parcursul anilor 1797- 1824. 
Autorul obişnuieşte ca după anume producţiuni să noteze anul şi de 
multe ori şi luna şi ziua când a scris „verşul" respectiv. 
3 Ion Bârlea, op. cit., p. 76-77. 
4 „ieraş" - unitate administrativ-teritorială echivalentă cu „plasa". 
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H(risto)s 1821 şi de la Zidirea Lumii 7329, În luna lui l(uli)e 
24 de zile". 

Am văzut mai sus textul lui Ioan Koman la acest 
„verş" este datat cert 1802, iar textul din manuscrisul lui 
Botezat Lupu I este datat cert 1821 . 

Manuscrisul lui Botezat Lupul nu s-a păstrat. Ceea 
ce ştim datorăm preotului Ion Bârlea, care a publicat parţial 
manuscrisul în cartea sa binecunoscută. 1 Din informaţiile lui 
I. Bârlea, este cuprinsă în manuscris Balada Bogatul şi 

Săracul din care reproduce o parte, iar din titlu deducem 
conţinutul asemănător cu cel al lui Dunca Onuţ din Şieu şi 
desigur al lui Ioan Koman. „După multe verşuri -
consemnează Ion Bârlea - se află, la capătul cărţii: 
Învăţătură de multe feluri de boale", care, prin conţinut este 
asemănătoare cu textul lui Ioan Koman intitulat ,,Învăţătură 
brăbăluitoare de mai multe feliuri de boale". Se continuă cu 
,,Tagmele de multe treb(i) şi leacuri de filosofi împărăteşti", 
care la Ioan Koman poartă titlul ,,Învăţătură scoasă spre 
tocmele a mai multora trebi şi leacuri dimpreună. De la 
filosofii cei Împărăteşti"' (original p. 389-394). În textul de la 
Ioan Koman se regăsesc toate piesele consemnate de Ion 
Bârlea. Pentru compararea textelor vezi anexele. 

Din manuscrisul lui Ion Koman mai consemnăm şi 
alte texte care într-un fel sau altul vin în atingere cu 
problema „naşterii", fie că este vorba de mamă, moaşă, 
nănaş, dar şi de sănătatea copilului şi a mamei lui. 

Astfel, caietul manuscris cuprinde o serie de 
,,învăţături"/sfaturi „medicale", toate grupate în mai multe 
titluri: 

,,Învăţătură brăbăluitoare de mai multe feluri de 
boale" (original p. 383-388); 
,,Învăţătură scrisă spre tocmeala multora trebi şi 
leacuri dinpreună. De la filosofii cei împărăteşti" 
(original p. 389-394); 
„Altă învăţătură pentru Doftori adusă de 
călugăraşi de la Ţăligrad" (fila 394); 

1 Ion Bârlea, op. cit„ p. 75-80, apud Dumitru Pop, op. cit„ p. 19-20. 
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„Doftoria sănătăţii de la înţelept Solomon de o 
am socoti mai sănătoşi am fi"; 

Manuscrisul mai cuprinde şi un Verş la petrecerea 
pruncilor celor mici (vezi anexa) care ni se pare interesant 
pentru ineditul conţinutului - gingăşia cu care autorul, 
precis Ioan Koman se apropie de suferinţa celor care au 
pierdut copilul. 

Se impun câteva concluzii privind manuscrisul lui 
Ion Koman: 

- manuscrisul este în cea mai mare parte opera de 
tinereţe a lui Ioan Koman, care, aşa cum am dedus din text 
(vezi anexele), a fost student teolog la Ungvar şi apoi preot 
în mai multe sate. Familia lui Koman este o familie veche 
maramureşeană de viţă nobilă, atestată documentar încă la 
anul 1548.1 

- datarea manuscrisului este certă, ea fiind consemnată 
în text de către autor (1797, 1799, până la 1824); 

- comparat cu alte manuscrise maramureşene de 
aceeaşi factură (a lui Dunca Onuţ din Şieu, a lui Botezat 
Lupul din Cerneşti ş.a.) constatăm foarte multe asemănări, 
chiar similitudini în titlurile textelor şi chiar în conţinutul 

„verşurilor"; 

- textul lui Ioan Koman este mai amplu, este complet; în 
el se regăsesc fragmente şi producţiuni din celelalte 
manuscrise; o parte sunt creaţii personale, o parte folclor; 

- cu siguranţă că aceste caiete au circulat; ele sunt 
realizate de tinerii intelectuali ai vremii (studenţi, teologi, 
preoţi, învăţători) copiindu-le după alte manuscrise mai 
vechi şi îmbogăţindu-le cu experienţa proprie. 

Manuscrisul lui Ioan Koman din Moisei este unul de 
excepţie atât prin vechimea lui (1797 - 1799) cât mai ales 
prin bogăţia şi varietatea cuprinsului. 

*** 

1 Ioan Mihalyi de Apşa, Diplome maramureşene din secolele XIV-XV, 
Sighet, 1900, p. 370. 
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Includem a1c1 şi câteva referiri I informaţii, 

considerăm preţioase, consemnate de autori austro
maghiari cu privire la obiceiurile grupurilor etnice din 
Maramureşul de la mijlocul sec. al XIX-iea. Astfel·în revista 
Regele Pesti Divatlap (anul 2, nr. 1 din ianuarie 1843) 
Bartok Gabor publică o descriere a obiceiurilor din ciclul 
familiei cu preponderenţă a celor de nuntă şi înmormântare 
la românii dintr-un sat maramureşean, descriindu-le cu 
amănunţime, accentuând cu obstinaţie originea romană 
(latină) a acestora. Lucrarea poartă titlul „ Valahii din 
Maramureş - descriere etnografică". 1 

Mai târziu cu câţiva ani, în anul 1876, Dr. Silagyi 
Istvan - academician de Budapesta - publică celebra 
monografie dedicată comitatului Maramureş - „Descriere 
generală a Comitatului Maramureş".2 La paginile 284-297 
este o descriere a caracterului, portului, locuinţei, stării 
economice, a religiei şi a obiceiurilor românilor din ţinutul 
Maramureşului. 

Informaţiile fiind valoroase, am considerat necesar 
să repunem în circulaţie textele ce se referă la 
caracterizarea naţionalităţilor din Maramureş.3 Deoarece 
studiul nostru se referă la obiceiurile de naştere la românii 
din Maramureş le redăm întocmai în traducere, din limba 

1 Mihai Dăncuş, Nandor Katz, Datini maramureşene consemnate într-o 
lucrare tipărită în sec. al XIX-iea, în Comunicări ştiinţifice pe teme 
folclorice, Sighetu! Marmaţiei, decembrie 1970-1971, 1972, p. 119 şi 

urm. 
2 Silagyi Istvan, Maramaros Varmegye egzetemes leirasa, Budapesten, 
1876. Lucrarea este monumentală. Are 516 pagini tipărite. Capitolele 
sunt elaborate de către 37 autori sub coordonarea Acad. Dr. Szilagy 
Istvan. Vezi pentru aceasta şi Lucian Petrescu, Enciclopedia României, 
Cugetarea, Material românesc, Oameni şi înfăptuiri, ediţie anastatică, 
Editura SAECUM I. O„ Editura Vestala, Bucureşti, 1999, p. 829. 
3 Mihai Dăncuş, Scriitori şi savanţi maghiari despre etniile din 
Maramureş (I), în Acta Musei Maramorosiensis li, 2004, pp. 17-35, vezi 
şi partea a li-a a articolului în Acta Musei Maramorosiensis III, 2005, pp. 
147-173. 
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maghiară în limba română1. astfel: „La naştere" se practică 
obiceiuri care liniştit pot fi numite superstiţii şi care nu prea 
se deosebesc de cele amintite deja. 

Este obiceiul ca fata din casă, nemăritată, cu 
această ocazie a naşterii, să fie trimisă de acasă, pe când 
bărbatul rămânea acasă tot timpul. 

Faptul că se va naşte băiat sau fată nu influenţează 
prea mult bucuria părinţilor. Mai mult se bucură de un băiat, 
pentru că atunci când va fi mare va putea ajuta în 
gospodărie, dar bucuria este stricată de gândul că atunci 
când va fi mare va fi luat în armată. 

Este curios că la sărbătoarea botezului aceşti 
oameni petrecăreţi (vezi manuscrisul) nu organizează nici 
un ospăţ sau petrecere. Totul se desfăşoară în cea mai 
mare linişte, iar în sănătatea noului cetăţean nu beau nici 
măcar un pahar de pălincă, pe când în alte ocazii, mai ales 
la nunţi, se trec chiar 50-100 itcze (circa 0,5 I) din această 
băutură nobilă."2 

Obiceiurile „botejunii" sunt destul de lapidar 
descrise, autorul fiind mai generos în descrierea celor 
legate de „nuntă" şi ,,înmormântare". 

Mai consemnăm aici şi câteva întâmplări relatate de 
autor, cu privire la naşterea propriu-zisă, cu referiri la 
femeia româncă din Maramureş şi care sunt revelatoare în 
privinţa condiţiilor grele, aproape incredibile de atunci. 
Referindu-se la bărbatul român constată că acesta „în 
muncă este rezistent şi neobosit", iar cu referire la femeie 
„adăugăm că, de regulă, sunt nişte mame bune". Femeia 
româncă îşi naşte destul de uşor copilul; la 2-3 zile după 
naştere, ceea ce este aproape o minune, se ridică şi face 
cele mai grele munci. 

1 Traducerea s-a făcut de Victor V. Vizauer la solicitarea noastră (M.D.). 
Am cerut traducătorului să nu facă o traducere literară, ci „literală", în 
sensul de traducere exactă, riguroasă, "ad literam". 
2 Mihai Dăncuş, Scriitori şi savanti maghiari despre etniile din 
Maramureş (/), în Acta Mvsei Maramorosiensis li, 2004, p. 29. 
traducerea textelor publicate de noi (M.D.) a fost făcută de Victor V. 
Vizauer 
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Unele întâmplări din viaţa lor sunt chiar interesante. 
După spusele preotului din Giuleşti, Petru Salca, s-a 
întâmplat că o femeie din Bârsana şi cu mama ei au 
poposit la Sighet. Când femeia a început să se simtă rău, 
să simtă durerile facerii s-a retras într-o şură, unde a născut 
un băiat. Pe noul născut l-a pus în scutece, într-un şorţ, şi, 

în ciuda vremii îngheţate de iarnă, s-a urcat pe cal şi a 
călărit spre casă. 

În Giuleşti s-a întâmplat că o femeie a ieşit la câmp 
la cules, acolo a născut un băiat, pe care l-a învelit, l-a 
aşezat la umbră ca să nu-l ardă soarele, iar ea a muncit 
mai departe şi doar seara l-a dus acasă pe noul cetăţean la 
familia uimită" 1 . Am reprodus aceste texte în reproducere 
mot-a-mot pentru a reda exact veridicitatea şi realitatea 
zguduitoare a condiţiilor în care trăiau oamenii de aici cu 
doar un secol şi jumătate în urmă. Este interesant că 
autorul descrierii are cuvinte de admiraţie faţă de ,,femeia 
româncă" în cazul în speţă, în special pentru ,,frumuseţea 
ei", „pentru forţa şi puterea ei" şi în mod deosebit pentru 
,,femeia mamă" iubitoare. 

Dacă am reprodus descrierile privind câteva 
secvenţe din obiceiurile de naştere la românii din 
Maramureş, consemnăm şi observaţiile acestor autori cu 
privire la celelalte grupuri etnice minoritare din zonă. Astfel, 
când se referă la evrei consemnează: „Copiii de sex 
bărbătesc, în a opta zi după naştere, sunt tăiaţi împrejur de 
către o persoană rugată să facă aceasta. Părinţii cheamă 
naşii şi copilul va primi numele celei mai de curând 
decedate rude. După circumcizie urmează o mare 
petrecere, în timpul căreia se face o chetă pentru săraci. La 
aceste sărbători se cântă, se spun poezii specifice acestei 
ocazii. Sărbătoarea acordării numelui la fată nu este 
specificată calendaristic". 2 

O primă constatare I observaţie este aceea a 
obligativităţii ,,tăierii împrejur" la băieţi, ritual specific 

1 Idem, p. 20 
2 Mihai Dăncuş, ibidem, p. 32 
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exclusiv acestui grup etnic. 1 Constatăm apoi că noul 
născut, în cadrul sistemului de denominalizare va primi 
numele „celui mai de curând decedat" din familie, de obicei 
al bunicului. 

Din păcate, descrierea nu cuprinde date despre 
riturile specifice comunităţii iudaice din Maramureş în 
perioada gravidităţii, în timpul naşterii, după naştere şi 

perioada copilăriei. Referirile sunt lapidare şi cuprind doar 
riturile de circumcizie şi dare a numelui, dar şi acestea nu 
cuprind secvenţele intermediare şi descrierile amănunţite. 

Notăm aici că în cercetarea noastră privind 
obiceiurile de naştere la leud am găsit o fotografie din 
perioada interbelică cu toate „protagonistele" din cadrul 
obiceiului „Adunarea nepoatelor", adică sărbătorirea 
moaşei de către toate ,,femeile moşite" (ajutate la naştere). 
Printre acestea în fotografie am descoperit două femei ce 
aparţin grupului etnic „iudeu", care iată au fost asistate de 
către o moaşă creştină.2 

În cadrul fenomenului de aculturaţie care s-a produs 
pe parcursul sutelor de ani de convieţuire împreună între 
grupurile etnice de evrei statorniciţi în comunităţile 

autohtone româneşti este interesant să consemnăm câteva 

1 Circumcizia este, în ultimă instanţă, un act de iniţiere în „legământul lui 
Abraham". Noaptea dinaintea circumciziei se numeşte „veghe". În 
această noapte nu se doarme, copilul este vegheat. Ca şi la creştini, 
femeia, după ce a născut şi încă 33 de zile, cel 8 zile după circumcizie, 
nu are voie să părăsească casa, să se cureţe de sângele impur, să nu 
atingă în această perioadă lucruri sfinte, să nu intre în sinagogă. Aşa şi 
la creştini, femeia, după şase săptămâni de zile merge la biserică unde i 
se face o rugăciune specială la intrarea în biserică şi abia apoi poate 
trece pragul acesteia. Numele se dă băieţilor cu ocazia circumciziei. De 
obicei se dă numele bunicului mort, pentru „a perpetua virtutea lor", 
conform Ligia Benjamin, Irina Cajal - Marin, Hary Kuler - Mituri, rituri şi 
Obiecte rituale iudaice, Bucureşti, 1994, p. 81. 
2 Vezi fotografia la cap. „Adunarea nepoatelor". Asistarea femeilor 
evreice la naştere ne-a fost confirmată de moaşa sărbătorită, care, în 
anul 1972, mai trăia şi cu care am realizat un film documentar cu 
Studioul Sahia despre acest obicei. 

163 

https://biblioteca-digitala.ro



interferenţe etno-folclorice, credinţe şi practici comune 
(evreo-române) specifice zonei: 

- o femeie însărcinată să nu mânânce gât de raţă 
căci copilul va fi foarte vorbăreţ; 

- să nu arunci ceva, fie chiar şi flori sau alte lucruri 
plăcute, după femei însărcinate, căci, în cele mai multe 
cazuri ele nasc apoi copii care au semn pe obraz; 

copiilor bolnavi li se mai adaugă un nume pe 
lângă acela de botez şi boala fuge de ei; 

- să nu te uiţi în ochii lehuzei singură în casă, că va 
pierde laptele; 

- dacă o femeie nu poate naşte copilul i se leagă la 
buric o monedă şi atunci copilul se naşte uşor; 

- să nu lase o lehuză singură în casă în primele opt 
zile de la facere, căci o pândeşte necuratul; 

- noaptea nu se aruncă apa din scăldătoarea 

copilului, căci pierde liniştea şi somnul. 1 

Autorul capitolului care descrie specificul grupului 
etnic maghiar, 2 Viski K. Balint, de la început face precizări 
foarte importante, astfel, constată că: „Aşa cum scria 
Wenzel Gustav3 despre comitatul Maramureş în 1857 şi 
aşa este aceasta şi astăzi (1876)". Astfel, autorul face 
precizări şi constatări preţioase în special pentru etnografi, 
dar în aceeaşi măsură şi pentru istorici. Constată că: 
„Maghiarimea din Maramureş este mult mai greu de descris 
decât oricare altă naţionalitate de aici. Acea parte dintre 

1 Practicile enumerate mai sus sunt specifice şi altor zone, ba mai mult 
(vezi A. Gorovei), iar cel care le-a selectat pe cele aparţinând şi 
românilor şi evreilor a fost Sal Segall. Vezi pentru aceasta Ligia 
Benjamin, Irina Cajal - Marin, Hary Kuler - Mituri, rituri şi Obiecte rituale 
iudaice, Bucureşti, 1994, p. 181- 182. Noi (M.D.) le-am selectat pe cele 
specifice şi Maramureşului, practicate până nu demult atât în cadrul 
comunităţilor de evrei.cât şi în cele româneşti (în special de la sate). 
2 ***, MARAMAROS VARMEGYE- EGYETEMES LE/RASA, szerkeszte 
Szilagyi Istvan, Budapesten, 1876, vezi traducerea textului şi comentarii 
la Mihai Dăncuş, Scriitori şi savanţi maghiari despre etniile din 
Maramureş (//), în Acta Mvsei Maramorosiensis III, 2005, p.154 şi urm. 
3Gustav Wenzel, Kritikai fejlegetesek magyar vilagi urchontologiahoz, 
Pesta, 1857. 
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maghiari care reprezintă inteligenţia, trebuie separată de 
acea parte care aici alcătuieşte populaţia maghiară cu 
rădăcini vechi. Şi inteligenţia, cu puţine excepţii, este din 
alte zone şi cei mai mulţi, mai demult sau mai recent, prin 
căsătorie sau slujbe oficiale au ajuns aici şi s-au stabilit. Cu 
totul altfel stă treaba cu populaţia maghiară de agricultori" .1 

Precizarea de mai sus este reală şi necesară. Acei 
„maghiari" care reprezintă „inteligenţia" nu numai că nu au 
nimic comun cu vechii colonişti unguri aduşi aici de regii 
apostolici în sec. al XIV-iea şi care şi-au cultivat şi 

perpetuat obiceiurile specifice influenţând şi fiind influenţaţi 
de populaţia autohtonă - românii - dar şi de alte grupuri 
etnice cu care au intrat în contact - populaţiile slave şi 
germanice. „lnteligenţia" fiind o structură eterogenă sub 
raport etnic: evrei, germani, polonezi, slovaci, ruteni, mai 
puţin români, dar toţi maghiarizaţi şi în general de 
provenienţă urbană, au un alt comportament, alte obiceiuri 
şi privesc cu dispreţ la ceilalţi. 

Când se referă la obiceiuri, autorul constată că: 
„Obiceiurile populare la maghiarii din Maramureş se pot 
vedea mai ales la Câmpulung, Teceu şi Visk. Unele 
diferenţe la un obicei sau altul, raportat la relaţiile locale, se 
întâlneşte şi-ntr-un oraş şi în altul: dar, în general sunt la 
fel, pentru că în toate au aceeaşi structură". 2 Toate aceste 
localităţi au statutul de „oraşe", sunt întemeiate de colonişti 
aşa-zişi „oaspeţi" - „hospitum nostrorum, fidelium de 
Maramorusio, saxonum et hungarorum"3

, deci aceştia sunt 
ungurii autentici a căror obiceiuri le descrie autorul în textul 
analizat. 

1 Mihai Dăncuş, op. cit., p.155 
2 Ibidem, p. 161 
3 Ioan Mihalyi de Apşa, Diplome maramureşene din sec. XIV-XV, 1900, 
Sighet, p. 8, diplomă dată de Carol Robert, Regele apostolic la 26 aprilie 
1329. Mai notăm aici că aceste aşezări de „oaspeti", numite „oraşe" în 
documente au fost în realitate sate mai mari, care în timp (unele din ele) 
au căpătat aspect urban (Teceu, Hust ş.a.) 
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Ne oprim mai mult asupra acestei descrieri pe care 
de altfel am dat-o integral în traducere şi cu comentarii 1

, 

aceasta deoarece ne va ajuta mult în încercarea de analiză 
comparativă a obiceiurilor de naştere la r-0mânii din 
Maramureş în raport cu ungurii stabiliţi aici Am vorbit de 
interferente şi influente culturale, iată ce constată autorul 
referitor la dansurile de la petreceri: „în afară de dansurile 
maghiare (care sunt acestea? n.n.), ei (adică ungurii) joacă 
şi valahul ardelenesc şi toate tipurile de dansuri 
germane ... cei din Visk cunoşteau şi un „dans al ursului", 
unul „al porcilor" şi „kalamajka". 

Deci, poporul era mare meşter în dansuri şi aşa de 
frumos dansau mai ales valahul românesc, încât nu există 
acel maestru de dans care să-l poată imita sau învăţa de la 
ei. Poate s-au născut aşa". 2 După ce sunt descrise mai 
amplu elementele ce caracterizează maghiarii din 
Maramureş (modul de viaţă, ocupaţiile, muncile de iarnă, 

casele şi acareturile, mobilierul, portul, dansurile şi 

petrecerile, modul de a vorbi - dialectul) autorul trece la 
descrierea obiceiurilor oprindu-se mai mult asupra celor de 
nuntă. Consemnează şi câteva secvenţe ale obiceiurilor de 
înmormântare şi naştere cu accente pe credinţe, superstiţii, 
dar şi elemente de glumă, umor, conchizând: „Dar cine ar 
birui să noteze toată gândirea proprie a poporului, vorbele 
de spirit şi ghicitorile? Să fie de ajuns atât. Şi din acestea 
se poate vedea că această rasă nu este jigărită, că aici 
curge sânge vechi şi bun".3 Notăm în continuare câteva 
consideraţii privind obiceiurile de naştere şi diferite credinţe 
şi superstiţii specifice acestui grup etnic. 

Astfel: „Ceremoniile de botez, confirmare, căsătorie 
şi înmormântare se desfăşoară cu mare seriozitate şi 
evlavie zeloasă şi în acest timp numele lui Dumnezeu chiar 

1 Mihai Dăncuş, Scriitori şi savanţi maghiari despre etniile din 
Maramureş(//), în Acta Mvsei Maramorosiensis III, 2005, p.154-166 
2 Ibidem, p. 160 
3 Ibidem, p. 166. Observăm şi aici o notă de superioritate pe care autorul 
încearcă să o atribuie maghiarilor în raport cu celelalte etnii din zonă: 
„această rasă nu este jigărită, că aici curge sânge vechi şi bun". 
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că nu îl iau în deşert. Pe lângă faptul că este credincioasă, 
populaţia maghiară, ca peste tot, şi aici este şi 

superstiţioasă. Dacă copilului mic îi este rău: atunci sting 
cărbuni în apă. Se crede că a fost blestemat de „ochi 
blestemat", şi dacă nu îi dau să bea din această apă 

pregătită special, poate chiar să moară. Deci, iau ceaşca 
de tablă folosită la băutul apei, o umple pe jumătate cu apă 
de ploaie şi aruncă în ea câţiva cărbuni încinşi, care se 
sting şuierând, adică, se îneacă în apă. 

Acoperă gura ceştii cu palma şi rostesc asupra ei 
câteva cuvinte interesante. Din această apă călduţă tratată 
în acest mod se toarnă apoi câteva picături pe copil şi dacă 
i se face bine, aceasta o atribuie efectului descântecului" .1 

lată o secvenţă interesantă pe care o găsim în forme cvasi 
asemănătoare şi la populaţiile româneşti de aici şi din alte 
părţi. 

Mai consemnăm câteva fragmente interesante 
referitor la credinţele şi felul de a fi al maghiarilor de aici, 
astfel: „Crezând în superstiţii maghiarii de aici ştiu şi cred 
că pot să-l „strice" pe altul, să transforme laptele în sânge, 
să citească asupra cuiva, să cearnă şi să facă alte treburi 
din acestea ciudate. Dacă focul pocneşte, dacă ciurda de 
vaci vine târziu, dacă soarele apune printre nori, dacă 

munţii fumegă, dacă tutunul din pipă nu vrea să ardă, dacă 
vita se culcă sub streaşină, dacă sarea se umezeşte, dacă 
piciorul cu artrită doare, dacă este foarte cald, dacă cineva 
visează cu peşte; pentru maghiarii de aici toate acestea 
înseamnă vreme ploioasă. Şi aici, ca şi în alte locuri, cu 
adevărat, se tem de ziua de vineri, de numărul 13, de 
coborârea din pat cu piciorul stâng. 

Maghiarii de aici ştiu bine să descânte, în 
comparaţie cu cei din alte zone. „Cu «asta-aia», cu «una
alta» vindecă orice sau, mai rău strică. Pentru infecţie 

folosesc pătlagină amară, pentru tăieturi pătlagină, pânză 

de păianjen, pământ alb, pentru strivire/lovitură, rădăcină 
de lipitoare, pentru fulgerări făină din seminţe de in, miere 

1 Ibidem, p. 165 
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cu hrean, frunză de tutun, pentru umflătură, smântână, 
ceară [de lumânare] cu smoală, cireşe cu coadă, sau ţin pe 
el pălincă sau rom etc."1 

Când se referă la populaţiile slave din Maramureş, 
Varady Gabor îi numeşte „ruşi" care sunt cunoscuţi în zonă 
şi ca „rusini", „ruteni" şi mai puţin „huţuli", dar niciodată, 
până după al doilea război mondial ca „ucraineni". De altfel 
precizăm şi aici că aceste „seminţii" slave sunt venite în 
Maramureş din diverse locuri ale imensului spaţiu slav şi 

până nu demult aveau caracteristici lingvistice şi culturale 
în general diferite. Ne referim la grupurile de slavi de pe 
Valea Ruscovei, grupul de la Crasna, Valea Vişeului şi 
Bistra şi grupul de la Rona de Sus, cu o extensie masivă 
din ultimul secol la Coştiui. Mai sunt slavii de pe valea Tisei, 
respectiv de la Lunca la Tisa, Crăciuneşti, Sighet şi 
Câmpulung la Tisa, Remeţi şi Teceu, care este un grup 
foarte etero~en cu contaminări române, maghiare şi 
germane etc. 

Varady Gabor care face descrierea acestui grup 
etnic reuşeşte să surprindă specificul acestora, felul lor de 
a fi, descrierea lor fizică, portul şi locuinţa, mobilierul, 
relaţiile economice, religia lor (ca adepţi exclusiv ai religiei 
greco-catolice), principalele lor sărbători creştine, ca apoi 
să treacă la descrierea detaliată. Vom reţine doar 
obiceiurile şi consemnările care privesc naşterea în tradiţia 
lor. Astfel, autorul consemnează că la sărbătoarea „Naşterii 
lui Ioan" (6 iulie după calendarul vechi) „ ... se obişnuieşte ... 
să se pună crengi verzi, în special crenguţe de alun, pe 
streaşina caselor şi pe rama uşii, crezând că ramurile rupte 
atunci şi uscate în acest mod, devin un medicament 
miraculos, care se pune şi în baia pruncilor''.3 În general 
autorul constată caracterul primitiv şi superstiţios al acestui 

1 Ibidem, p. 165-166 
2 Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 34-35 
~i bibliografia aferentă 

Mihai Dăncuş, Scriitori şi savanţi maghiari despre etniile din 
Maramureş(//), în Acta Mvsei Maramorosiensis III, 2005, p. 170 
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grup etnic insistând pe faptul că „neştiinţa şi incultura 
poporului („ruşii") sunt cauza problemei şi pentru 
vindecarea ei cunoaştem un singur leac: instruirea I 
şcolarizarea". lată un punct de vedere uman şi modern 
pentru acea vreme. Dacă la sărbătoarea nunţii descrierile 
sunt mai ample, obiceiurile la naştere sunt grupate în jurul 
secvenţei „botezului". Cităm integral: „Pe noul născut, care 
abia a văzut lumina zilei, moaşa îl pune în apă rece ca 
gheaţa, în care s-au pus înainte ierburi cu efecte 
miraculoase. În dimineaţa zilei botezului „kumy" sau 
„komtry" (naşii) apar la casa botezului pentru un mic dejun 
bun, după terminarea căruia duc noul născut la biserică, 
unde îl botează. După terminarea ospăţului, este dată roată 
o cană plină cu pălincă, pe o tavă din lemn, în care fiecare 
dintre cei prezenţi aruncă un ban de aramă. Cana, după ce 
a făcut turul, este dată femeii bolnavă la pat, care o goleşte 
şi banii şi-i toarnă pe piept, pentru ca copilul ei nou-născut 
să fie bogat şi econom". 

Din păcate autorul consemnează foarte succint doar 
câteva secvenţe privind botezul noului născut, fără nici un 
fel de notări privind credinţele şi obiceiurile din perioada 
gravidităţii, a naşterii şi desigur perioada integrării noului 
născut în lumea nouă. Pentru grupul etnic german (ţipţeri, 

şvabi, saşi) din Maramureş se dă o descriere foarte 
succintă, fără nici o trimitere la obiceiurile şi felul lor de a fi. 
De altfel mulţi dintre aceştia, sub raport cultural, au fost 
maghiarizaţi, probabil regăsidu-se în privinţa obiceiurilor, 
aici, adică amestecându-se cu obiceiurile maghiarilor. 

Totuşi o cercetare făcută de noi după 1989 în 
localitatea Vişeul de Sus 1 a pus în evidenţă o serie de 
credinţe şi obiceiuri ce au mai supravieţuit mai mult în 
memoria puţinilor „ţipţeri" ce au mai rămas aici. În general, 
pentru perioada gravidităţii sunt credinţe similare cu cele 
înregistrate printre români: evitarea unor situaţii speciale 

1 Cercetarea s-a făcut în cadrul unui program comun cu Muzeul din Satu 
Mare şi Universitatea de Vest din Oradea şi Universitatea din TObingen -
Germania. 
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care ar putea influenţa destinul noului născut: să nu se 
sperie, să nu se lovească, să nu poarte în poală diferite 
obiecte etc. Totul era simplu şi sobru. Nu se credea în 
ursitoare. Botezul se făcea în primele două săptămâni după 
naştere. În drum spre biserică se spunea: „Ducem un evreu 
şi aducem un creştin". În general se dădea numele tatălui 
sau al bunicului, iar pentru ceilalţi copii după numele 
sfinţilor din calendar. 1 Ca şi la români, la botez copilul era 
dus de către moaşă şi naşi. Darurile erau în bani sau cercei 
pentru fetiţe. Naşii erau persoane alese care să întărească 
prestigiul social al viitorului cetăţean. 

Şi la grupul etnic german „ţipţeri" din Vişeu se 
credea în puterea deochiului - au existat femei care 
descântau. Pentru prevenire se lega la mânuţa copilului o 
aţă roşie. În cadrul comunităţii se credea că noaptea venea 
„Omul Mare" (probabil echivalentaul la români „Omul 
Nopţii") care fura copilul. Pentru alungarea lui trebuie 
bruscat cu ţipete şi injurii. Se mai credea despre copiii care 
mor nebotezaţi că aceştia sunt „copii nevinovaţi". Ei vin 
noaptea la mame şi plâng pe la geamuri. Se crede că ei cer 
să fie botezaţi. Pentru a scăpa de „ei" trebuie să arunci un 
batic alb care-i face să plece şi nu se mai întorc. Mai dăm 
în continuare câteva „credinţe" din zona „ţipţerilor" din Vişeu 
aşa cum au fost culese de Iuliana Băncescu care a dat o 
mică, dar consistentă monografie despre acest grup etnic 
din Maramureş, astfel:2 

„Alt punct de atracţie pentru «femeile pădurii»3 îl 
constituie copiii singuri pe care-i cheamă cu «Hai Cati, hai!» 
şi îi duc pe un drum de unde nu mai vin înapoi. .. Pentru a 
nu-ţi fura copilul din leagăn trebuie să pui lângă capul lor 
usturoi. Mai sigur e însă dacă pui rozariul, iar lângă leagăn 
o mătură. Dacă mai vine Femeia Pădurii va pleca pufnind 

1 Iuliana Băncescu, Ţipterii din Maramureş, Editura Crişan, 1996, p. 43 
2 Iuliana Băncescu, op. cit„ p. 53, 54, 55 
3 Femeile Pădurii sunt considerate de către tipteri a fi femeile ocnaşilor, 
dinaintea venirii tipterilor, un fel de vrăjitoare care se arată noaptea goale 
bărbatilor, cu părul lung până la călcâie„. (op. cit„ p. 54). 
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de nervi, căci nu va mai avea putere asupra copilului. .. 
există la ţipţeri şi poveşti care vorbesc că vrăjitoarele 
amuţesc în pântecele mamei. .. " 

Am dat câteva obiceiuri, credinţe şi tradiţii ale 
ţipţerilor din zona Vişeului aşa cum le-am găsit şi noi, dar şi 
cum au fost consemnate de alţi cercetători, spre a avea 
elemente de comparaţie cu populaţia românească din 
zonă, dar şi pentru a pune în evidenţă elementele specifice 
acestora. 

*** 
Foarte importante pentru studiul riturilor de trecere 

sunt şi registrele matricole de la parohiile din satele zonei. 
Biserica greco-catolică care era majoritară aici până în anul 
1948 când a fost desfiinţată prin lege, a avut un sistem 
birocratic (în bunul înţeles al cuvântului) bine organizat. 
Evidenţele credincioşilor (care de cele mai multe ori se 
suprapuneau cu cetăţenii localităţii/parohiei în totalitatea 
lor) erau bine conduse, cuprinzând date exacte privind 
naşterile, botezurile, căsătoriile, morţii. Acestea se 
consemnau în aşa-zisele „registre matricole". 

O „Matricolă a Botezaţilor, Cununaţilor, Morţilor din 
anul 1787 începută a comunei Văleni" este revelatoare în 
ceea ce priveşte numărul naşterilor, căsătoriilor şi morţilor, 
dar şi endo şi exogamia, sistemul de denominare, năşitul 

ş.a. 

Rubricile matricolei sunt următoarele: Preotul sau 
Botezătorul, Botezatul, Părinţii, Nănaşii, Ziua/luna. După 
numele preoţilor reiese clar prezenţa a doi preoţi (probabil 
tatăl şi fiul), respectiv Stancu şi Stancu Ion. Din cei 22 de 
botezaţi în anul 1787, 14 sunt fete şi 8 feciori. În privinţa 
prenumelor cinci poartă numele de botez Eudochia (Docă, 
în graiul local), cinci au prenumele Maria, şi o Magdalena, o 
Palaghia, o Parasca, o Todosia, o Năstacă. Cele mai 
frecvente sunt prenumele Maria şi Eudochia. La patru copii 
este nănaşă Anuţa Popii (probabil soţia preotului), dar şi 
Popa Stancu . Alţi naşi au fost în general oameni cu statut 
de nobili şi sigur înstăriţi: Rednic Călină, Pop Lupu, Godja 
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Palagă , Nemniş Axenia, Goja Toader, Bălin ş.a. În general 
aceeaşi nănaşă se repetă la mai mulţi botezaţi. 

Pe coperta interioară a registrului matricol există 
mai multe adnotări în limba latină pentru ani i 1825, 1826, 
1827, 1828, 1829, 1830 până în data de 1 noiembrie 1833. 
La cercetarea din această dată cu ocazia congregaţiei 

preoţilor s-a constatat la Văleni: 22 de botezaţi , 20 morţi , 6 
„plecaţi" şi 2 „veniţi". lată că apar clar precizat numărul 
celor „plecaţi" şi a celor „veniţi" în mod sigur prin căsători i, 
deci dovada incontestabilă a sistemului exogamie care i ată 
funcţiona în această perioadă . 

De altfel am mai consemat faptul că atunci când un 
tânăr nu-şi găseşte parteneră de căsătorie pe măsura 
rangului său social merge în comunitatea vecină sau în 
zona vecină şi în felul acesta marile neamuri ale 
Maramureşului sunt înrudite între ele, fi ind prezente în toate 
subzonele. 

lată cât sunt de importante datele pe care ni le oferă 
registrele matricole în studiul spiţelor de neam şi al relaţiilor 
de familie. 
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Rituri, practici magice şi interdicţii în perioada 
gravidităţii 

În mentalitatea tradiţională femeia în această 
perioadă este într-o stare specială, excepţională şi de 
aceea ea este supusă observaţiei familiei, dar şi membrilor 
comunităţii şi în mod special femeilor. Multitudinea 
interdicţiilor care s-au impus printr-o îndelungată observaţie 
presupun secvenţe de rituri negative: 

- interdicţia de a privi la om şchiop, orb, neputincios, cu 
deformaţii corporale; 

- interdicţia de a privi la mort (dacă totuşi gravida este 
obligată să privească mortul trebuie să-şi lege un fir roşu la 
degetul mic, „să nu sie ca mortul galbân, fără putere în el"); 

- interdicţia de a lua în poală ceva: flori, fructe (pentru a 
feri copilul de pete pe obraz şi corp); 

- interdicţia ca în perioada gravidităţii de a purta flori la 
brâu (pentru a nu se naşte copilul cu pete); 

- să nu-şi facă gravida pofte nerealizabile (nerealizarea, 
neîmplinirea lor duce la pierderea copilului); 

- interdicţia de a privi în perioada gravidităţii la diferite 
animale: câine, pisică, animale sălbatice (se crede că se va 
naşte copilul cu păr pe tot corpul); 

- interdicţia de a spăla podul casei (se-nvârte buricul pe 
lângă gâtul copilului şi moare); 

- interdicţia de a privi în vitrine la păpuşi Uucării de 
mucava) - „că coconul a si rudă" (neputincios); 

- să nu te legi cu legătoare de gumă (cauciuc) pe burtă 
(se naşte copilul fără ochi, legătoarea este peste ochi); 

- interdicţia în perioda gravidităţii de a privi la televizor, 
cinematograf („acolo tare multe s-arată, şi moime" - dacă 

totuşi priveşte „trebuie să te gândeşti - coconu' meu să fie 
curat"); 

- interdicţia de a aduce carne din pod (coconul se va 
naşte cu carne la ochi - există şi posibilitatea de vindecare, 
astfel „Io când am fo groasă cu Mărie am adus carne din 
pod ş-am făcut-o pă Mărie rozosină la ochi; ca să-i treacă 
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i-am pus groştior (smântână) din ţâţă, - am pus ţâţa 
(laptele) a prinde şi i-am pus pă ochi"; 

- interdicţia de a purta măieran - „floare domnească" 
după ureche; 

- interdicţii privind băutura şi mâncărurile acre; 
- să nu te uiţi în groapă (la înmormântare) că moare 

copilul; 
- interdicţia oficierii botezului în calitate de naşă; 
- dacă a murit primul copil, mama n-are voie să-l petreacă 

doar până la poartă, altfel moare şi al doilea; 
- interdicţia contactului sexual după luna a şaptea; 
- interdicţia contactului sexual în perioada marilor 

sărbători (Sf. Paşti, Crăciunul, Sf. Maria etc.); 
- să nu fie paie de grâu în pat când naşte - este interzisă 

naşterea pe paie de grâu - grâul este sfânt - "bobul de grâu 
are semnul lui Iisus Hristos"; 

- femeia însărcinată nu-i voie să fie blăstămată; 
Mai notăm câteva interdicţii culese în satele 

româneşti din dreapta Tisei (Slatina, Apşa de Jos, Biserica 
Albă): 1 

- interdicţia consumului de băuturi alcoolice; 
- în primele patru luni nu este voie să lucrezi greu; 
- când mergi pe drum şi vezi ceva floare să o iei şi să o 

pui în poală sau pe burtă, că rămâne urma pă cocon - la noi 
un om are o creangă de mălin pe faţă; 

- este interzis să tai către burtă; 
- este interzis să ţii o oală în braţe; 
- când mergi la animale (de păscut etc.) sau la circ, 

trebuie să pui degetul la brâu să nu se lege; o fo o femeie 
la ţirc şi o făcut o cocoană pitică - oamenii cred ... ; 

- în lunile a şaptea şi a opta este interzis să te culci cu 
bărbatul (actul sexual) - la noi nu înţeleg toţi; 

1 Pentru zona Maramureşului din dreapta Tisei, în prima noastră etapă 
de cercetare (vara anului 1991) chestionarul s-a aplicat la familia 
Domnului Profesor Huzău, soţia acestuia, asistentă medicală Maria, 45 
de ani şi mama acestuia Maria (76 de ani) din localitatea Slatina. 
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- o verişoară a mea (ne spunea informatoarea) s-o uitat la 
unul încrucişat şi tot aşa o făcut copilul. 

* * * 
Academia de Ştiinţe a Moldovei, prin Institutul de 

Etnografie şi Folclor, tipăreşte în anul 1993 o lucrare 
masiva cuprinzând culegeri de folclor din zona 
Maramureşului Istoric din dreapta Tisei. Titlul lucrării „Cât Îi 
Maramureşul ... ", 1 aşa cum remarcă Gr. Botezatu şi A. 
Hâncu în Notă asupra ediţiei, „pornim de la un vers popular 
şi poartă sens încifrat, evocă întinsurile pitoreşti ale regiunii 
în cuprinsul ei istoric întregit." 

Lucrarea cuprinde toate genurile folclorului literar, 
dar şi ceremoniile şi obiceiurile calendaristice şi cele de 
familie într-un volum de 550 pagini. Ne-am folosit de 
capitolul care tratează folclorul ceremonialelor de familie, 
respectiv „Folclorul ritualului naşterii", reluând integral acest 
capitol, din respect pentru greaua întreprindere a colegilor 
de la Chişinău, dar şi pentru interpretările foarte interesante 
şi pertinente. 

Autorii, când se referă la Maramureşul din dreapta 
Tisei, vorbesc de „zona nord-romanică (românească) 
transcarpatică ... " şi constată că „ ... este din punctul de 
vedere al patrimoniului etnofolcloric o prelungire a 
Maramureşului, de care este legată prin relaţiile de familie 
(rudenie), tot complexul de obiceiuri („obiceaie"), limbă, 

adică material şi spiritual mai mult decât cu alte provincii, 
zone româneşti." 

„Ritualul naşterii - unul din cele mai vechi 
ceremoniale umane, dar şi cele mai simple în cadrul 
complexului ritualităţii de trecere familiale s-a unificat ca 
peste tot în evul mediu şi în societatea burgheză. Astfel, 

1
• ··Cât îi Maramureşul ... , Culegere, alcătuire, note şi comentarii: Nicolae 
Băiescu, Grigore Botezatu, Ion Buruiană, Victor Cirimpei, Nicolae 
Demcenco, Iulian Filip, Andrei Hâncu, Efim Junghietu, Sergiu Moraru. 
Cuvânt înainte: Mihai Pop. Descifrarea melodiilor: Andrei Tomazlâcaru, 
Academia de Ştiinţe a Moldovei, Institutul de Etnografie şi Folclor, 
Chişinău, Editura Ştiinţa, 1993, p. 91 
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ciclul natal are puţine trepte, subtrepte, situaţii: femeia care 
născuse era vizitată de către alte femei (rude, prietene, 
vecine) care veneau cu ceva bucate, băuturi pentru dânsa, 
iar pentru „cocon" („coconiţă") aduceau „bulendre" de 
înfăşat. De regulă, cele sosite erau puse la masă. Acest 
moment se numeşte diferit la naştere ş.a., de altfel 
neavând un termen special ca în alte părţi ale arealului 
romanic de est („rodină", „rodiş", „la merinţă", „la crudă" 
ş.a.). De fapt, această vizită cu masă, cinsteste cea mai 
veche formă a ritualului naşterii şi îşi trage originea din 
societatea gentilică matrimonială, având la bază grija de 
consangvini în vederea sporirii forţei de muncă şi de luptă 
prin nou-născuţi, a familiei mari matriarhale, a gintei, tribului 
(clanului), iar apoi uniunii de triburi, poporului. Se ştie că în 
cadrul relaţiilor de căsătorie dual - grupul - exogamice, 
caracteristice primei faze a formaţiei gentilice, tatăl drept al 
copilului (genitor) nu era cunoscut decât în cazuri aparte. 
Rolul de tată, taţi (toţi părinţii pe linia masculuină) îl aveau 
moşii, adică fraţii direcţi şi colaterali ai mamei (de diferite 
trepte). 

Anume, acest institut al taţilor adoptivi, spirituali şi 

sociali (pater) a stat la baza altuia - celui al cumătrilor (lat. 
commater - din partea mamei). Odată cu trecerea la 
patriarhat, când bărbatul - tată este stăpânul familiei şi se 
căsătorea, luând soţia (soţiile) cu plată (căsătoria cu plată), 
adică pe baza proprietăţii private, moşii pe linia maternă 
cedează mult, deşi nu în mod total, locul pe linia paternă. 

Din nevoia de a festiva naşterile urmaşilor, ce avea 
la bază mândria de urmaşi, mai ales de gen masculin, 
aceştia (copiii) fiind o proprietate a tatălui (capul familiei 
patristice individuale mari sau mici, patronimiei), cercul 
celor ce festivează naşterea se lărgeşte, incluzând şi pe 
bărbaţii - rude (moşi ş.a.). Astfel, are loc o dublare a 
festivităţii prin naşterea unei trepte centrale, ceea ce se va 
numi cumătrie, ospăţ, botejune ş.a. În aceste condiţii, 
momentul numit astzăzi la naştere (în alte părţi rodină, 
marinţă etc.) devine cu timpul secundar - o acţiune -
treaptă preventivă, realizată doar de câteva femei. O dată 
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cu afirmarea creştinismului şi pe baza unor elemente 
precreştine - uzul magic apotropaic al focului, apei ş.a. -
apare botezul creştin, molitva şi aspectul nord-transilvan al 
festivării naşterii - botejunea. 

Dar să luăm lucrurile la rând. Dacă coconii erau 
bolnavi, moaşa, şi aici autorii constată într-o notă de subsol 
că „institutul moaşelor este de origine gentilic-matrimonială, 
primele moaşe fiind mamele mari - bunicile - cele drepte 
sau colaterale - surorile mamelor drepte ş.a. -, care ştiau 
medicina populară, empirică şi inventivă (magică), aducea 
apă sfinţită de la popa, stropea copilul bolnav (îl boteza, de 
fapt) şi-i punea numele sfânt Ion (Ion Botezătorul), Maria 
(Sf. Maria). Numele copilului se da, în temei, conform 
calendarului creştin (după sfântul din ziua naşterii). La 3-4 
săptămâni avea loc botezul, urmând botejunea, iar la 40 de 
zile (şase săptămâni) molitva. În legătură cu botezul a luat 
naştere institutul naşilor de botez, ce are la bază cel al 
cumătrilor (căci la început nănaşii se luau numai dintre 
rudele de sânge sau adoptive). În zona dată femeia care 
naşte, nu se numeşte lehuză (lăuză). La botez naşii dau 
daruri - câte 2 m de material de bulendre copilului, mamei. 
La botejune se făcea masă, ospăţ, adesea cu muzică 
(„hegheduşi" - muzicanţi, din lb. maghiară) şi naşii puneu 
daruri. 

Folclorul ritualului naşterii - ceea ce a fost în trecut 
- formulele de naştere, scăldătoare, horile şi poate 
formulele oraţii şi oraţiile au ieşit din uz şi n-au putut fi 
imprimate. Se ştie că marele etnograf şi folclorist S. FI. 
Marian a fixat asemenea forme în Bucovina şi în alte zone 
populate de români, deşi nu în toate. Conform legii 
fundamentale a neuniformităţii existenţei (circulaţiei) 
formelor folclorice, acestea nu sunt răspândite egal peste 
tot. Se prea poate că în zona dată, în trecut, n-au circulat 
oraţii de botejune, masă ş.a. Poate fi însă şi altă situaţie: 
ele au ieşit de acum din uz. 

După molitvă (participarea ecleziastică) femeia care 
născuse avea voie să iasă din curte. Nu am apelat aici la 
complexul de practici magice - vrăji, descântece, credinţe 
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prenatale şi legate de naştere, paza mamei şi a copilului 
(combaterea bolilor), ele fiind, în fond, generale peste tot. 

În zona dată (Maramureş n.n.) n-am putut afla ceva 
despre arborele natal - bradul etc. 

Chiar dacă din text de la prima privire transpare clar 
şcoala etnografică sovietică, constatările sunt valoroase, iar 
interpretările sunt pertinente şi de bun simţ. Mai notăm stilul 
specific zonei şi şcolii. 

* * * 

lată şi câteva interdicţii constatate şi consemnate de 
noi cu ocazia unei cercetări în câteva sate de la Dunărea 
de jos - Dobrogea 1, astfel: 

- în localitatea Jijila, 1991, „Când eram groasă, 

m-am dus la Galaţi la o prăvălie unde erau butoaie cu 
măsline - când n-a văzut proprietarul, am luat o măslină şi 
am ascuns-o sub cămaşă - fetiţa s-a născut cu o pată ca o 
măslină în dr~tul locului unde am ascuns măslina furată". 

Rachelu, 1991, „Cine făcea ceva murea. Eu n-am 
făcut nimic (vrăji). Ne întrebam una pe alta: Da' iară-s 

groasă?!" 
„Când femeia era gravidă, dacă fura ceva se spune 

că-i ieşea o pată. Dacă vedea ceva„. zicea: Doamne să nu 
iasă ceva pe copil"!! Eu când eram gravidă am luat nişte 
prune de la soacră-mea şi le-am băgat în buzunar - nu m
am gândit - şi i-a ieşit la copil o pată ca o prună pe picior". 

Rachelu, 1991, „„. dacă femeia gravidă vede ceva 
animal„. dacă l-a dezmierdat (porc, pisică etc.) trebuie să
şi aducă aminte (în gând) căci altfel cochilul va face ca 
porcul, pisica, etc. Dacă femeia fură ceva acel lucru trebuie 

1 Cercetarea s-a făcut în anul 1991 fiind implicaţi într-un proiect mai 
amplu titular fiind Institutul de Cercetări Eco-Muzeale - Tulcea sub 
conducerea prof. Dr. Gavrilă Simion. Alături de mine a participat şi Ioana 
Dăncuş. Grupele de cercetare au cuprins etnografi, muzeografi din ţară, 
precum şi cercetători de la instituţii specializate din Republica Moldova. 
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să-l ducă la spate şi să-şi aducă aminte căci altfel copilul se 
naşte cu pată". 

Gărvan, 1991, „în perioada gravidităţii era interzis 
să furi. Dacă furi, rămâne semnul obiectului furat pe copil. 
Femeia nu are voie să iasă din casă 40 de zile după 
naştere. 

Constatăm că în majoritatea lor covârşitoare riturile 
din perioada gravidităţii sunt „interdicţii": „nu este bine să ... ", 
„nu este voie să ... ", „să nu te ... ", „să nu faci. .. ", „să nu 
porţi. .. ", „să nu duci. .. ", „să nu iei. .. ", „să nu fii. .. ", care au ca 
scop uşurarea şi siguranţa sarcinii, ocrotirea mamei şi a 
viitorului om, a copilului din pântecele acesteia şi chiar a „ ... 
rudelor sau întregii familii ... împotriva influenţelor malefice, 
impersonale sau personificate. 

Aşa cum am văzut din multitudinea exemplelor, în 
perioada gravidităţii se disting etape clare cu rituri ce le 
însoţesc şi care în ultimă instanţă devin „praguri" ce 
trebuiesc parcurse şi trecute. „Naşterea", care urmează 
firesc „gravidităţii", nu va finaliza succesiunea riturilor. 
Acestea se vor continua pe parcursul etapelor următoare 
care presupun reintegrarea mamei şi integrarea copilului în 
sfera normalului: viaţa familială, socială, comunitatea 
creştină etc. 

* * * 

179 

https://biblioteca-digitala.ro



Riturile de trecere la graviditate şi naştere 
în zona etnografică Maramureş 

Dacă obiceiurile de peste an, sau calendaristice, 
aşa cum am văzut, se manifestă în cadrul comunităţilor cu 
o participare largă, marcând anotimpurile şi muncile, dar şi 
marile sărbători creştine, „ ... obiceiurile vieţii de familie nu 
se leagă direct de activitatea productivă a omului, nu au o 
funcţie strict utilitară; planul de care se leagă este cel 
social-biologic, familia şi, prin ea, colectivitatea mai largă, şi 
numai indirect cel al vieţii economice. Dacă obiceiurile 
calendaristice marcau direct raportul om-natură (dar şi cu 
implicaţii sociale, mai ales în poezia colindelor), obiceiurile 
vieţii de familie marchează în primul rând raporturi sociale, 
implicând, bineînţeles, şi determinarea lor naturală". 1 

Profesorul Mihai Pop, care s-a ocupat special de 
obiceiurile tradiţionale româneşti, constată că obiceiurile din 
ciclul familiei„ ... nu sunt doar o succesiune întâmplătoare de 
fapte, de acţiuni ceremoniale sau rituale ci se realizează 
după o anumită gradaţie pe care van Gennep o numeşte 
secvenţă. Acest caracter de secvenţă apare clar în 
ceremonialul căsătoriei în care tinerii trec gradat, pas cu 
pas, de la starea de celibatari la cea de căsătoriţi. Uneori 
gradaţia continuă până la îndeplinirea completă a 
căsătoriei, până la naşterea primului copil. Desfăşurarea şi 
ierarhia actelor rituale până la scopul ultim, este liniară şi 

nu ciclică ca la sărbătorile de peste an. Ea nu se face dintr
o dată, fără oprire, ci este gradată şi se face prin salturi. 
Fiecare rit de trecere are deci o serie de gradaţii, adică o 
succesiune de etape, având la rândul lor o serie de limite 
secundare".2 

În cele ce urmează ne vom ocupa în continuare de 
studiul obiceiurilor de la naştere din zona etnografică 

Maramureş, obiceiuri în accepţiunea etnografică a 

Pop Mihai, Ruxăndoiu Pavel, Folclor literar românesc, Bucureşti, 
1976,p. 172 
2 Pop Mihai, Obiceiuri tradiţionale româneşti, Bucureşti, 1976, p. 126 
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conceptului. în investigare de un real folos ne este şi studiul 
structurii formelor de viaţă socială, aceasta în măsura în 
care ajută la explicitarea temei. 

Aşa cum am văzut, de la naştere până la moarte, 
din leagăn până în mormânt, omul îşi trăieşte existenţa 

pământeană în ritmul anotimpurilor cu muncile specifice şi 
ceremonialele ce le însoţesc şi cu suprapunerile 
sărbătorilor creştine de aproape două mii de ani. Desigur, 
omul încă de la naştere nu mai este liber. El trebuie să 
răspundă şi să acţioneze la semnalele colectivităţii din care 
face parte - familia - neamul - într-un plan mai larg, care I
au acceptat şi care-l controlează şi-l supune rânduielilor 
specifice statornicite de-a lungul timpului. 

Ne-am oprit la investigarea obiceiurilor de la naştere 
deoarece acest ciclu de obiceiuri face începutul 
complexului de ceremoniale, care îl însoţesc pe om de-a 
lungul existenţei sale, ceremonial pe care învăţatul francez 
A. Van. Gennep în celebra lucrare „Les rites de passage" 
(Pris, 1909) le numeşte rituri de trecere şi care se succed 
pe principalele momente din viaţa omului: naştrea -
căsătoria - moartea, cu unele secvenţe intermediare. 

Ne-am propus cercetarea obiceiurilor legate de 
principalele momente din viaţa omului, de data aceasta 
cele legate de naştere, deoarece prin vechimea lor 
considerabilă ele au păstrat. .. semnele epocilor prin care 
au trecut până au ajuns la noi. Din această cauză ele sunt 
documente ale unei îndelungi dezvoltări istorice şi trebuie 
cercetate ca atare. Lunga dezvoltare istorică presupune un 
nucleu iniţial care a trecut prin multe schimbări de conţinut, 
de formă şi de funcţie, care a putut să piardă unele 
elemente, dar care a putut să şi primească altele noi, să se 
amplifice şi să se îmbogăţească folcloric". 1 

Naşterea înseamnă trecerea din lumea 
„necunoscută" în lumea cunoscută şi de aceea tot ce se 
face în această perioadă este pentru integrarea perfectă în 
această lume a noului născut atât pe plan biologic cât şi pe 

1 Pop Mihai, op. cit., p. 127 
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plan social. Deci obiceiurile de naştere vor fi dominate de 
rituri şi ceremonialuri de protejare şi integrare a noului 
născut în destinul său pământesc. În cadrul obiceiurilor de 
naştere atenţia principală a actanţilor este îndreptată spre 
primii paşi pe care noul născut îi face în „lumea albă", cum 
spune profesorul Mihai Pop, cu scopul de a j se asigura o 
intrare cât mai bună în această lume, de a se crea 
premizele unei evoluţii ideale. Astfel, ceremonialul de 
naştere este în primul rând un ceremonial de integrare. 

Momentul naşterii, moment de trecere propriu-zisă, 
primeşte şi el o funcţie integratoare. Dar momentul naşterii 
este precedat, în cadrul aceleiaşi categorii de obiceiuri, de 
elemente incluse în ciclul nupţial: sunt riturile de fecunditate 
- componente esenţiale ale practicilor tradiţionale care 
însoţesc constituirea unei familii urmate de o serie întreagă 
de rituri din perioada gravidităţii. Ne vom ocupa în 
continuare de cele din urmă şi de cele de naştere. 

Pentru delimitarea lor şi reconstituirea într-un model 
preluăm definiţia ritului dată de Prof. Mihai Pop şi Pavel 
Ruxăndoiu, astfel ritul este „un act constituit dintr-o singură 
secvenţă, efectuat în virtutea unei credinţe magice, 
superstiţioase sau religioase, şi orientat spre îndeplinirea 
unei cerinţe de ordin practic şi moral", sau cum conchid 
aceiaşi autori „Ritul este secvenţa elementară a unui obicei 
sau ceremonial constituit dintr-un singur act, motivat la 
origine de un rost magic străvechi, azi de obicei uitat sau 
de o credinţă religioasă. 1 Profesorul Dumitru Pop 
explicitează: „Ritul se confundă adeseori cu obiceiul. Ceea 
ce le deosebeşte în primul rând este complexitatea lor 
diferită. Obiceiul e mai complex, el poate conţine mai multe 
rituri, de cele mai multe ori înrudite".2 Considerăm necesare 
aceste precizări deoarece în continuare vom folosi aceste 
concepte: rit, ceremonial, obicei. 

1 Pop Mihai, Ruxăndoiu Pavel, op. cit., p. 128 
2Pop Dumitru, Conceptu/ de „obicei" în raport de „rit'', „mit" şi 
„ceremonial". Baza lor magică oglindită în structura şi desfăşurarea lor 
scenică, manuscris, p. 29, (Universitatea Cluj Napoca) 
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Arnold van Gennep în celebra lucrare Les rites de 
passage (Paris 1909), pentru trecerea de la o stare la alta 
stabileşte trei etape care marchează şi secvenţele de rituri 
respective, astfel: 

1. Despărţirea de vechea stare însoţită de riturile 
preliminare („separation"); 

2. Pregătirea pentru noua stare şi trecerea propriu-zisă 
cu riturile liminarii (sau perioada „de marge"); 

3. Reintegrarea socială într-o nouă stare - riturile 
postliminarii („agregation"). 
Profesorul Mihai Pop consideră că: "Momentul cel 

mai important este al doilea; în această etapă individul care 
suportă trecerea este un izolat în raport cu restul 
colectivităţii, fiind în proces de transformare; grija 
colectivităţii este ca această transformare să se realizeze în 
forme favorabile individului şi destinului său în viitor". 1 

În general, aşa cum constată N. Constantinescu, în 
studiul introductiv la traducerea cărţii lui Arnold van 
Gennep2

: indiferent de tipul de cultură - primitivă, populară I 
tradiţională sau modernă - în care sunt performate, riturile 
de trecere mediază: a) între natură (naştere, pubertate, 
moarte) şi cultură (conştientizare, ritualizare); b) între 
biologic şi social, căci nu este destul că de la naştere 

omenii se divid în bărbaţi şi femei, în masculi şi femele; 
pentru a deveni cu adevărat bărbat şi femeie sunt necesare 
anumite ceremonii; după cum anumite gesturi, acte, rituri 
sunt obligatorii pentru a marca maturizarea sexuală, 

trecerea în grupul social al adulţilor, împlinirea condiţiei 
pentru căsătorie şi procreaţie; c) între individ şi grup, aici 
deşi fiecare se naşte şi moare singur, străbătând existenţa 
în unicitate, individul nu poate să supravieţuiască în 
singurătate, în afara grupului de care îl leagă firele infinite 
ale raporturilor sociale. 

1 Pop Mihai, Ruxăndoiu Pavel, op. cit., p. 176 
2Constantinescu Nicolae, Studiu introductiv la Arnold van Gennep, 
Riturile de trecere, Polirom, laşi, 1996, p. 11 
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Deci riturile cu toată complexitatea secvenţelor ce le 
incumbă sunt importante, chiar hotărâtoare pentru că prin 
ele se asigură continuitatea existenţei umane. 

În general, la toate popoarele evoluţia şi viaţa 
ulterioară a noului născut este pusă sub semnul unor mari 
întrebări al căror răspuns se află într-o serie de practici 
magice, interdicţii, care încep din momentul gravidităţii, 

parcurg stadiul naşterii, perioada „de marge", care durează 
de la două la patruzeci de zile şi se finalizează în momentul 
integrării în viaţa familială, socială, sexuală şi religioasă. 

*** 

În cadrul comunităţilor maramureşene până nu 
demult exista un cod cuprinzând mai multe cutume care se 
refereau la relaţiile dintre bărbaţi şi femei şi care 
reglementau aceasta. Adulterul aproape că nu exista şi 

dacă totuşi apărea era aspru sancţiuonat. Relaţiile sexuale 
erau interzise în perioada de ciclu a femeii, dar şi în 
anumite zile din săptămână, de exemplu: în ziua 
premergătoare împărtăşaniei, în zilele care anunţă marile 
sărbători creştine, sunt restricţionări în perioada zilelor de 
post. Severitatea acestor restricţii se regăseşte şi în 
educaţia religioasă cu sublinierea că până în anul 1948 
majoritatea absolută a maramureşenilor erau greco-catolici, 
biserică care interzicea divorţurile şi restricţiona şi celelalte 
„libertăţi" comportamentale. 

* * * 

Ceremonialul gravidităţii şi naşterii se poate constitui 
într-un sistem, pe un plan mai larg - macrosistem - care 
presupune: concepţia - graviditatea - naşterea - integrarea 
- iniţierea, sau microsistem, care presupune: naşterea 

propriu-zisă - momentul desprinderii fătului de mamă cu 
toate riturile specifice. În macrosistem avem în vedere 
opoziţia permanentă a riturilor care se succed. În prima 
categorie cele până la momentul naşterii în opoziţie cu cele 
din a doua mare categorie de după momentul naşterii. 
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În cadrul macrosistemului apare frecvent şi simetria 
viaţă - moarte, prin practica unor rituri corespondente în 
planul celor două categorii (viaţă şi moarte). Primele sunt 
din categoria celor negative, iar cele din a doua categorie 
poartă semnul binelui: „nu este bine să ... ", „este bine să ... " 
etc. 

Interdicţiile din perioada gravidităţii de a purta flori la 
brâu sau în păr (pentru a nu naşte copilul cu pete) rit 
negativ, floarea purtând însemnul maleficului, după 
naştere, acelaşi obiect - floarea - este folosit în prepararea 
băilor rituale iar apa folosită se aruncă pe flori în grădină -
deci tot flori - care influenţează favorabil soarta noului 
născut prin ritul respectiv, în sensul acceptării imediate a 
cererii în căsătorie pentru băiat şi solicitarea cât mai mare 
pentru fete. 

Dacă acest rit este un rit de incitare şi provocare a 
soartei, cel privitor la folosirea diverselor flori în pregătirea 
băii rituale este un rit de protecţie. De fapt aruncarea apei 
în grădinuţa cu flori se face şi pentru asigurarea somnului 
fătului, deci şi rit de protecţie. 

Dacă a doua opoziţie apare la interdicţiile din 
perioada gravidităţii de a privi diverse animale pentru a nu 
influenţa negativ constituţia biologică a fătului şi riturile de 
schimbare a numelui, dacă copilul este slab dezvoltat, 
bolnăvicios, în primul caz animalul poartă însemnul 
maleficului, în al doilea este purtătorul beneficului; copilul 
primind numele animalului va primi şi vigoarea, rezistenţa şi 
sănătatea acestuia. 

În ambele cazuri este vorba de o schimbare totală 
de funcţie care se produce prin mutaţie în perioada „de 
marge". Deci, iată fenomenul trecerii nu vizează numai 
mama şi copilul ci şi toate elementele de ritual. Dacă în 
prima perioadă, cea a interdicţiilor, totul s-a situat pe planul 
negativului, şi-o puneau sub semnul cuvântului „NU" 
perioada a doua presupune trecerea pe planul pozitivului şi 
o puneau sub semnul cuvântului „DA". Legătura între cele 
două planuri se constituie într-o simetrie simbolică. 
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Funcţie 

negativă 

Flori 
Animal 

Perioada 
gravidităţii (9 luni) 

Flori Funcţie 

Animal pozitivă 

Perioada de 
Naştere după naştere (40 zile) 

Spuneam mai sus că în planul macrosistemului 
apare şi simetria viaţă - moarte. Ea se realizează în a doua 
parte a macrosistemului, adică în perioada celor 40 de zile 
de după naştere, dar şi cele 40 de zile de după moarte, 
adică simbolică şi în ce priveşte interdicţiile la care este 
supusă femeia în timpul celor 40 de zile de după naştere şi 
cele 40 de zile de după moartea individului. În perioada 
celor 40 de zile de după naştere femeia este supusă 
permanent unor rituri de purificare care culmineză cu 
„molitva" efectuată de preot la biserică, prin care femeia se 
reintegrează şi în comunitatea religioasă. Până acuma era 
considerată „murdară" şi deci periculoasă. 

Tot 40 de zile trebuie să treacă şi de la 
înmormântare până când, prin serviciul religios de 
pomenire, „parastasul", se termină călătoria sufletului prin 
paradis şi infern şi-şi ajunge destinul: raiul. 

Lumină 

Moarte Viaţă( naştere) 

priveghi 
trei zileşi nopţi 
40 de zile doliu 

* * * 

recluziune 

Apa baie rituală baie rituală 
la mort nou născut 

Ambele perioade sunt condiţionate de permanenta 
luminii (lampa, lumânarea aprinsă permanent atât în 
perioada priveghiului cât şi în perioada celor 40 de zile 
după naştere), factor de apărare împotriva forţelor răului. 

Apa, element cosmic, dar şi de ritual, este folosită 
atât în practica ceremonialului de înmormântare (spălatul 

186 

https://biblioteca-digitala.ro



mortului) cât şi în cel de naştere pentru efectuarea băilor 
ritualela copilul nou născut. 

Subliniem că atât apa cât şi lumina sunt elemente 
cosmice cu funcţii deosebite în practica diverselor rituri 
(menţiune specială în practica descântecelor). 

În efectuarea diverselor rituri privind obiceiurile din 
ciclul familiei (implicit şi cele de la naştere) un loc aparte 
trebuie acordat spaţiului de desfăşurare a acestor rituri. 
Casa ţăranului presupune o organizare a interiorului, în 
aparenţă strict funcţională cu o repartizare foarte judicioasă 
a spaţiilor. Funcţionalitatea nu este o dominantă decât în 
aparenţă. 

În momentul când se desfăşoară diversele obiceiuri 
cu ceremonialele şi riturile aferente, spaţiile interiorului 
capătă o compartimentare pe planul sacrului şi profanului. 
În planul sacrului vom găsi în interiorul specific (tradiţional 
maramureşean) patul, vatra ca loc de dormit, sau de 
practicare de rituri, descântece etc., masa pe care se pune 
copilul adus de la botez, locul „de după masă" unde stau 
mirii, nănaşii, moaşa la ospeţie pragul pe care-l trec mirii, 
dar şi mortul în sicriu şi pagul în care se înfige cuţitul cu 
care s-au amestecat cărbunii la descântecce etc. Am adus 
în discuţie şi acest element al spaţiului de ritual deoarece 
problema nu se poate discuta făcând abstracţie de 
condiţionarea de timp şi spaţiu (vezi capitolul special 
destinat spaţiului). 

*** 
Etnologul american Gail Kligman, consideră că 

„naşterea este un element fundamental al vieţii, în cadrul 
cultural al acestor oameni, naşterea nu este la fel de 
ritualizată public ca şi căsătoria sau moartea (n.n.)"1 şi 
interpretează aceasta deoarece „relaţia dintre naştere şi 
viaţa socială a fost până nu demult una precară". Adică atât 
naşterea cât şi moartea unui copil în Maramureş „a fost şi 
este încă înţeleasă ca o manifestare a vieţii dumnezeieşti". 

1 Gail Kligman, Nunta mortului, Editura Polirom, Bucureşti, 2005, p. 15-
16 

187 

https://biblioteca-digitala.ro



Aşa este, dar această concepţie filosofică nu se raportează 
doar la copii, ci în general la oameni. Semnificativ în 
această privinţă este expresia „aşa i-o fo' dat" sau „aşa i-o 
fo' scris" indiferent de vârsta celui la care se referă şi de 
aici înţelegem că nu putem vorbi de un grad mai mare sau 
mai mic „de ritualizare" la naştere, nuntă sau înmormântare 
ci mai degrabă cum se produce aceasta în timp şi în spaţiu, 
unităţile de timp şi secvenţele de ritual specifice. 

Nu este cu nimic mai mare sau mai mică durerea la 
moartea unui copil ca la un adult. 

lată că „nunta" va fi apogeul destinului pământesc, 
al omului, situându-se între „de la.... la" - adică de la 
Dumnezeu (de unde vine) „la Dumnezeu" (unde pleacă). 
Momentul cel mai mare vine dintr-un destin pământesc, de 
un anume fel de viaţă, „cea pământească" şi pleacă într-un 
„neant" într-o altă lume cerească, adică „la Dumnezeu", 
adică acolo de unde vine copilul, „de la Dumnezeu". Şi iată 
că se închide cercul: naştere, căsătorie, moarte. 

Dacă la înmormântare riturile care însoţesc mortul, 
ca şi cele care-l despart de lumea pe care a parcurs-o şi la 
care participă membrii comunităţii sunt multe şi foarte 
semnificative, în drumul său spre „ceie lume", tot aşa şi la 
naştere, riturile care-o însoţesc pe femeia gravidă până în 
momentul naşterii ca şi cele integratoare, de după naştere 
şi care urmăresc cu asiduitate integrarea noului născut în 
familie/neam în comunitatea religioasă, în comunitatea 
sexuală (bărbat/femeie) etc. Deci el - copilul - vine din 
neant - „de la Dumnezeu" şi trece într-un parcurs 
pământesc, într-o viaţă nouă unde-şi urmează destinul. Tot 
acest parcurs este însoţit de rituri care-l ajută/protejează 
deci şi aici putem vorbi de o ritualizare cel puţin la fel de 
pragmatică ca la nuntă sau înmormântare. 

Dacă ne raportăm la gradul de ritualizare, sigur că la 
nuntă şi înmormântare este o concentrare a acestora, adică 
cele trei zile ale sărbătorii nunţii şi cele trei zile ale 
priveghiului şi „petrecaniei" concentrează şi accentuează 
ritualizarea. La naştere perioada premergătoare şi cea 
ulterioară sunt mult mai lungi şi punctate de rituri şi 
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secvenţe de rituri cu nimic mai puţin importante decât la 
nuntă şi înmormântare. 

Mai observăm la toate cele trei momente importante 
din viaţa omului o simetrie binară extrem de interesantă în 
ce priveşte riturile şi secvenţele de rituri care le parcurg, 
care se întâmplă în momentul despărţirii de vechea stare 
sau momentul trecerii „pragului" şi cele post, adică cele 
care presupun integrarea în noua stare. 1 

Femeia conform legilor nescrise care guvernau satul 
tradiţional avea ca obligaţie sacră, ba mai mult este 
menirea ei pe pământ să nască prunci sănătoşi care „să 
ducă neamul". Naşterile multe în satele Maramureşului 
până la mijlocul sec. al XX-iea se datorau unei puternice 
credinţe creştine conform căreia tot ce se concepe trebuie 
să se nască. De aici şi o altă concepţie conform căreia cu 
cât naşti mai mulţi copii cu atât mama este mai sănătoasă, 
existând credinţa că femeia la fiecare naştere îşi 
împrospătează sângele. De altfel femeia în mentalul 
ţărănesc este „periculoasă" datorită „sângelui", a sângelui 
pe care-l elimină odată cu menstrele. De aceea ea este şi 

„murdară". Prin naştere ea se „curăţă". lată că sângele pe 
care-l pierde femeia la naştere devine un mijloc de 
purificare, dar totodată leagă femeia ce naşte de cea care o 
ajută şi care intră în contact cu sângele ei, moaşa, mai mult 
decât se crede - moaşa prin contactul cu sângele mamei şi 
noul născut devine rudenie cu aceştia şi de aici toate 
credinţele şi obligaţiile reciproce cum vom vedea mai jos. 

Gail Kligman care a studiat viaţa socială şi tradiţiile 
satului leud constată că ,,femeile nu sunt privite doar ca · 
fiinţe impure; ele sunt considerate, citind-o pe Jordanova -
„şi bune şi rele, iar ambele evaluari pot fi reprezentate ca 
decurgând din naturalitatea lor".2 Femeile aşa cum am 

1 Despre toate acestea, pentru „nuntă" şi ,,înmormântare" se va dezvolta 
în celelalte volume dedicate acestora 
2 Gail Kligman, op. cit. p. 53. aici o citează pe L. Jordanova, „Natural 
Facts: A Historica/ Perspective on Science and Sexuality", în Nature, 
Culture and Gender, ed. C. MacCormack, 1980 şi M. Stutheru, 42-69, 
Cambridge, Cambridge University Press 

189 

https://biblioteca-digitala.ro



văzut sunt „murdare" datorită menstruaţiei, dar în opoziţie 
cu aceasta prin laptele pe care-l dau să-l sugă copilului ele 
sunt imaculate, curate. „Dacă menstruaţia, spune Kligman, 
este asociată cu sexualitatea şi impurul, lactaţia este 
asociată cu maternitatea şi funcţia nutritivă. Lactaţia este 
considerată purificatoare, în special datorită faptului că 
suprimă temporar fluxul sanguin. 

Prin urmare în leud (ca şi în mare parte din restul 
lumii catolice înrudite)", femeii ce duce în ispită îi ia locul 
mireasa virgină. Dimensiunea sacră a ,,facerii" este 
imortalizată în icoana pruncului hrănit cu generozitate de 
mama sa pură. Este o imagine ce împodobeşte pereţii 

fiecărui cămin (din nou venerarea Mariei este un fenomen 
catolic şi nu e tipic ortodoxiei. Continuarea cultului Mariei în 
Maramureş, în particular pelerinajele de ziua sa, 15 august, 
este o dovadă a rădăcinilor istorico-religioase ale credinţei, 
în opoziţie cu practica ortodoxă curentă). Virginitatea şi 

puritatea sunt fetişizate şi sacralizate. 1 De altfel Mănăstirea 
de la Moisei şi Mănăstirea de la Bixad (Oaş) au ca hram 
„Sfânta Maria" ca şi Mănăstirea de la Nicula, ca să dăm 
doar aceste exemple ce polarizează zeci de mii de 
credincioşi pelerini care chiar dacă astăzi aceste mănăstiri 
au fost preluate de către Biserica ortodoxă, prin actul 
nedrept din 1948 şi majoritatea credincioşilor ce vin aici se 
declară ortodocşi, ei toţi, aproape fără excepţie au fost 
greco-catolici, respectiv sunt fiii acestora. Adorarea Mariei 
este foarte adânc înrădăcinată în credincioşii din 
Maramureş, în casele lor icoanele cu cea mai profundă 
adoraţie fiind cele ale Maicii Domnului. 

Descrierea obiceiurilor, riturilor şi practicilor 
specifice moaşei în zona Maramureş, ea fiind actantul 
principal cu un rol deosebit, constituie obiectul unui capitol 
aparte. 

1 Idem 
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Rituri şi practici în momentul naşterii 

Luate împreună vizând un proces în continuitate, 
perioada de graviditate sau a sarcinii, momentul naşterii cât 
şi perioada postnatală se înscriu într-un ansamblu de rituri 
şi ceremoniale care presupun „treceri" şi „petreceri" care 
vizează în ultimă instanţă sănătatea copilului şi a mamei, 
integrarea acestora în noul lor destin pământesc. 

Moaşa 

În cadrul societăţilor tradiţionale naşterea era 
considerată ca o trecere Între două lumi şi, ca orice trecere, 
era periculoasă, comporta un mare risc. De aceea tot ce 
fac moaşele acum fac pentru a uşura naşterea. În 
pregătirea naşterii moaşa încălzeşte burta femeii. 
Pregăteşte foarfeca pentru tăierea cordonului ombilical, 
respectiv a „buricului", curăţând-o şi spălând-o cu apă 

sfinţită. Buricul, după tăiere, este înnodat şi păstrat şapte 
ani, când copilul era pus să-l deznoade. În leagănul 
copilului se pune o cruce şi o cărticică de rugăciuni care au 
menirea de a opri răul de orice fel. 

În zona Maramureşului istoric naşterea în condiţii 
normale avea loc în casă. În localitatea Slatina (dreapta 
Tisei) - femeia năştea în pat. Pentru că, în general familia 
locuia într-o singură cameră (casele tradiţionale aveau 
planul clasic cu trei încăperi: camera de locuit, casa , tinda 
şi cămara rece), spre a evita naşterea în faţa celorlalţi 
membri ai familiei, în special a copiilor, patul cu femeia în 
chinurile facerii era protejat printr-un paravan făcut dintr-un 
„lipideu" (cearceaf) fixat în faţa patului. Timp de o 
săptămână copiii din casă nu aveau voie să se apropie de 
pat, de noul născut. Acesta era arătat fraţilor lui de către 
moaşă1 . Tot aici am consemnat faptul că „mai demult, 
femeile năşteau mai uşor dacă se ţineau de gâtul 

1 Informaţii de la Huzău Maria şi mama ei Maria, localitatea Slatina 
(Ucraina) 
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bărbatului; a doua sau a treia zi după naştere mergeam la 
lucru, erau mai tari femeile mai demult, amu voi sunteţi „de 
miroştaş" cum zice ungurul. 1 

Imediat după naştere moaşa „ungea gura şi limba 
coconului cu lapte acru de oi ca să i se întărească rânza şi 
lega lehuza cu o ştergare lungă strâns peste burtă ca să nu 
rămână cu burtă mare".2 

Femeia când naşte este ca „o şorubă" - „se desface 
din toate şorubele, e bine să beie ţuică atunci că se 
întăreşte". Dacă naşterea este foarte grea, în special la 
femeia primipară - la prima naştere - este bine „să-şi crape 
în stan" - să-şi despice cămaşa la poale. 

În satul Onceşti de pe Valea lzei, Godja Maria, ne 
relata: 

,,în timpul naşterii moaşa îmi făce apă caldă la 
pticioare - era să-l fac pă jos - într-aceeaşi zi am tuns zece 
oi - pă diseară l-am făcut" ... „mama m-o strâns de grumaz 
cu amândouă mânurile ... s-o temut c-oi rămâne cu guşă ... 
da moaşa zâce: răgne cât îi pute". După ce l-am făcut l'o 
luat şi l'o spălat, i-o înnodat şi i-o tăiet buricu ... Nu-i bine să 
adormi în acest timp (al naşterii), că poţi să adormi de tăt, 
să nu rămână pruncul (singur)" ... 3 Mai notăm expresiile: 
„mi-o făcut apă caldă şi mni-am ţinut pticioarele ... şi m-am 
pus în pat. .. şi ioi. .. şi vai ... ". 

La Deseşti, pe Valea Marei, există credinţa că zilele 
săptămânii în care se naşte copilul influenţează destinul 
ulterior al acestuia, caracterul şi felul lui de a fi, astfel4 : 

- luni - oameni buni; 
- marţi - oameni „sparţi" (nesătuli, mâncăcioşi); 
- miercuri - oameni cu „prilejuri" (necazuri); 
- joi - oameni „moi" (înceţi); 

1 De la maghiarul „mirostos" - cu sensul de fibră artificială, slabă, de lână 
- cuvântul a intrat în Maramureş în perioada 1940 - 1944 - în text are 
sensul de ceva slab, artificial, lipsit de vlagă. 
2 Stanca Măricuta a lui Vasile Uşurel, 88 ani (1979), fără şcoală, Cuhea -
Bogdan Vodă 
3 Godja Maria, 56 ani (28 sept. 1979), 3 clase primare, Onceşti 
4 Făt Luchiana, 75 ani (august 1996), Deseşti 
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- vineri - oameni „tineri" (frumoşi, lumeţi); 
- sâmbătă - „să spintecă" (bătăuşi, cuţitari); 

- duminică - „să vindecă" (făcători de bine). 
Tot aici la Deseşti, se crede că „acel cocon care 

zine la naştere cu buricu învârtit, legat pângă grumaz, acela 
a umbla legat de miliţie, a si „tălhar şi mamă de rele". 1 

Traversând ţara din Maramureş în Dobrogea 
constatăm în satul Rachelu de la Dunărea de jos o altă arie 
culturală cu elemente specifice şi care sunt de certă 
influenţă slavă: bătrâna Elena Dunghetu ne spunea: „năşte
am cu (o moaşă) babă. Năşte-ai la genunchi. .. acolo acasă 
... ce te duceai să sui pe masă?!!. Te punea la genunchi, 
baba te căta, baba Joiţa, toţi nouă copiii cu ea i-am născut. 
Îi năşteai în mâinile ei, apoi pă loc îi scălda ... ".2 Marioara 
Chiru mai tânără tot din Rachelu confirmă: „la naştere 

există moaşa ... o babă din sat, pe mine baba m-a moşit. 
Naşterea se făcea „pe jos", „la pământ", „la genunchi" ... „se 
aşează în genunchi, lângă ea stă „baba" (moaşa)" ... 3 

În localitatea Jijila, bătrâna Nadoleanu Stan Niţa a 
lui Balaure confirmă ca valabilă tradiţia naşterii "la pământ" 
şi cu "babă" ca asistentă, astfel: "naşterea se făcea pe 
pământ. Aveam o albie mare. Soacră-mea mă prindea de 
mijloc, mă aşezam în genunchi, moaşa era la spatele meu -
o apucam pe soacra de mijloc. Ea stătea pe pat, mă 
mângâia pe faţă" ... 4 

Dacă în Maramureş naşterea avea loc în pat 
,,femeile ţinându-se de gâtul bărbatului", moaşa având rolul 
principal, iată că în Dobrogea naşterea se făcea "pe jos", 
"la pământ", "la genunchi" femeia tinându-se de mijlocul 
soacrei, actantul principal fiind „baba". Sunt clar două arii 
culturale distincte. 

Aşa cum constată Arnold van Gennep, riturile 
sarcinii, ca şi ale naşterii, includ un mare număr de rituri 

1 lnf. Făt Luchiana, 75 ani, 1996, Deseşti 
2 lnf. Elena Dunghetu, 
3 lnf. Marioara Chiru, 
4 lnf. Nadoleanu Stan Niţa, 
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simpatetice şi contagioase, atât directe cât şi indirecte, 
dinamiste şi animiste, care au ca obiect uşurarea travaliului 
şi ocrotirea mamei şi a copilului. .. 1 

La o privire mai atentă observăm că în perioada 
gravidităţii, a sarcinii în exclusivitate, riturile în ultimă 

instanţă sunt reductibile la o succesiune de interdicţii, 

aproape toate încep cu expresiile: „nu este bine să„ .", „nu 
este voie să„ ."etc. Riturile care se succed după naştere, 
din contră, aşa cum vom vedea, în majoritatea lor presupun 
propoziţii afirmative: „este bine să„ ." etc., iar cele din 
perioada momentului naşterii presupun alternări de rituri şi 
secvenţe de rituri cu funcţii negative şi positive. 

Momentul naşterii este unul special iar ceea ce 
urmează după aceasta implică mama, copilul, moaşa, cei ai 
casei şi un element foarte important casa şi curtea, grădina 
şi grădinuţa, adică „stătutul" spaţiul domestic, care prin 
excelenţă aparţine femeii şi unde se vor marca locuri 
speciale ce incumbă ritualuri pe măsură. Toate acestea 
vizează sănătatea şi viitorul noului născut, dar şi sănătatea 
mamei. 

După momentul naşterii/facerii ("o făcut" = o născut 
în tradiţia maramureşeană)2 , suita practicilor de apărare a 
copilului continuă şi se poate discuta sub două aspecte: 

a) copiii născuţi normali - în condiţii normale şi 

practicile de protecţie al lor; 
b) copiii născuţi morţi şi/sau în condiţii anormale -

bolnavi, foarte slăbiţi etc. 
În toate situaţiile rolul primordial revine moaşei, 

actantul principal, care-şi termină misiunea principală abia 
după botez, dar continuă, într-o altă ipostază, şi după 

aceea. 

1 Arnold van Gennep, Riturile de trecere, POLIROM, laşi, 1996, p. 47-
48. 
2 Cuvintele „a făta", ,,fătăciune" (organul genital feminin), „o fătat", „Făt"~ 
fiu frecvent în zonă. Există expresia ,,fătu meu" ca formulă de adresare 
copilului, ,,fata me"! 

194 

https://biblioteca-digitala.ro



Redăm mai jos câteva din practicile de apărare şi 

agregare specifice acestei perioade şi care nu sunt incluse 
în principalele secvenţe (enunţate mai sus) pe care le vom 
trata în succesiunea lor, astfel: 

- noul născut, imediat după naştere, se dă de trei ori prin 
cămaşa mamei în care era îmbrăcată în momentul naşterii 
(cămaşa fiind impregnată cu scursurile vaginale), aceasta 
spre a-l feri pe copil de boli, în special cele venerice; 

- „rantele" (cârpele) nu se usucă la vânt, spre a feri 
coconul de pojar. Dacă totuşi se întâmplă ca ele să fie 
adiate de vânt atunci, obligatoriu trebuie curăţate de 
acţiunile malefice ale vântului şi aceasta se realizează 
printr-un ritual, care presupune trecerea lor peste foc (în 
casă sau afară), sigur de trei ori, cu rostirea rituală a 
descântecului „de foc" (prin „foc" înţelegând boala - pojarul 
- „spori" în terminologia populară din Maramureş). 

Descântecul este rostit sobru în timpul cât se 
oficiază trecerea cârpelor peste foc de către unul din 
actanţii principali, mama copilului sau moaşa: 

„Foc, focşor 
De eşti de foc 
Du-te-n foc, 
De eşti de vânt 
Du-te-n vânt, 
De eşti de apă 
Du-te-n apă"! 

Dacă naşterea este foarte grea, o fată fecioară 
trebuie să-şi „crepe în stan" (să-şi despice cămaşa la 
poale); 
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„Cocoşul", „ vulturul 
bicefal" (cu un mic arbore al 
vieţii între cele două capete) şi 
„şarpele" - motive zoomorfe 
pe stâlpi de poartă şi 
ancadramente de uşă, adică 

locuri care marchează o 
trecere. Toate aceste motive, 
în mentalul tradiţional „apără 
casa de rău" , deci au o funcţie 
apotropaică 
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Motive stelare/astrale, dar şi arborele vieţii şi crucea creştină 
păzită de animale fantastice 

toate dispuse pe locuri care marchează o trecere -
stâlpi de poartă şi ancadramente de uşă de intrare în casă 
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Figuri antropomorfe pe stâlpi de poartă: 
„Apără casa de ceas becisnic, ceas rău" 
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Capete antropomorfe 
pe foile porţilor (din 

leud şi Giuleşti) 
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Figuri antropomorfe şi motive creştine (crucea), dar şi 
motive zoomorfe şi fitomorfe - toate cu scopul de apărare împotriva 
răului 
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Soarele şi luna antropomorfizate/sculptate în bazorelief pe 
uşa unei portiţe din localitatea Rozavlea (azi în Muzeul Satului din 
Bucureşti). Ca şi celelalte elemente sculptate pe stâlpi (mâna, 
crucea înscrisă în cerc etc.) toate aveau aceeaşi funcţie 
apotropaică: de apărare împotriva răului 
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Portiţa de la Rozavlea (Valea lzei) azi restaurată în 
Muzeul Naţional al Satului din Bucureşti. Pe stâlpii laterali, dar şi 
pe pragul de sus sunt sculptate în relief motive care implică 
„arborele vieţii", crucea înscrisă în cerc ca simbol solar, mai 
multe stele şi sori, dar şi „mâna" omului care, alături de „soare" 
şi „lună" configurate pe uşa portiţei, pe lângă funcţia decorativă 
(de astăzi) aveau funcţia de apărare a gospodăriei, casei, 
oamenilor de aici împotriva răului de orice fel. 
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În seria practicilor de apărare intră şi interdicţiile 
privind pragurile de trecere, cum le numeşte A. van 
Gennep, şi care sunt locurile magice supuse acţiunilor 
malefice ale forţelor răului: pragul de la uşa porţii de 
intrare în gospodărie, de la uşa de intrare în casă, 
pragurile de la ferestre (în toate cazurile ambele praguri, 
cele de sus şi cele de jos). 

Pragurile de trecere - aşa zisul „pasaj material" 
cum îl numeşte van Gennep este marcat de uşă, pragul 
uşii, care este limita între lumea străină şi lumea 
familială, dacă este vorba de o locuinţă obişnuită, între 
lumea profană şi sacră dacă este vorba de un templu. 

Astfel, a trece pragul, înseamnă să admiţi o lume 
nouă. Aceasta constituie un act important şi în 
ceremonialul de căsătorie, adopţiune precum şi în cel 
funerar. Riturile îndeplinite chiar pe prag sunt rituri „de 
marge" (limită). Putem aminti aici ritul practicat la 
descântecul cu cărbuni stinşi în apă şi amestecaţi cu un 
cuţit care se înfige apoi în prag. Mai notăm că „bătutul 
palmei" sau datul mânei când se face un târg, acesta se 
face tot pe prag. Ca rit de separare de mediul anterior 
sunt rituri de purificare (te speli) - rituri de agregare (de 
acceptare-încuviinţare). 

Riturile pragului nu sunt deci rituri de alianţă 
propriu-zisă, doar rituri de pregătire a alianţei, precedate 
ele însele de rituri de pregătire la „marge" (limită). 

Pentru a înţelege riturile care se raportează la 
prag, amintim că pragul nu este altceva decât un 
element al uşii, al porţii şi că cea mai mare parte din 
aceste rituri trebuie să fie luate direct şi material ca rituri 
de intrare, de aşteptare, de ieşire, adică rituri de trecere 
(pasajul material). 

Locurile marcate de aceste praguri sunt „străjuite" 
- păzite - de diverse mărci cu caracter magic cu scopul 
de a pune casa şi pe cei din casă sub protecţie. Printre 
aceste elemente cu rol proteguitor împotriva forţelor 
răului amintim diversele „mascaroane" (sculpturi în lemn 
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- bazorelief sau ronde bosse) cu caracter antropomorf, 
fitomorf, zoomorf etc., amplasate pe stâlpii porţilor de 
intrare în gospodărie, pe pragul de sus al portiţei, pe 
uşorii de la uşi şi ferestrele caselor, pe pragul de sus al 
uşii de intrare în casă sau în „camera dormitor" etc. Tot 
pe aceste elemente de arhitectură sunt săpate adânc cu 
dalta embleme solare, stelare, astrale în general, dar şi 
alte motive aşa zis decorative cu rol iniţial magico - mitic, 
care prin mutaţii de sens şi funcţionale au trecut de pe 
planul magicului în planul artisticului. În aceste locuri 
apar şi însemnele religioase, cu preponderenţă „crucea" 
cu aceeaşi funcţie de apărare a casei şi familiei de 
duhurile rele, de „ceasul becisnic". 

Interesant de consemnat este prezenţa crucii 
ortodoxe cu braţele egale (grecească) dar şi a crucii 
latine şi/sau a crucii de Lorena. Tot cu acelaşi scop pe 
pragul de sus al uşii de intrare în casă sunt fixate coarne 
de berbec sau de vite cornute mari, iar la pragul şi uşorii 
ferestrelor sunt prinse cu sfoară pietre găurite (mici 
bolovani de râu cu orificii naturale) care sunt căutate cu 
multă grijă de către mamele din Maramureş pe 
„prundurile" râurilor care străbat satele. 

Menţionăm în continuare câteva secvenţe de 
practici în sensul celor de mai sus, astfel: 

- de mânuţa copilului se leagă o pietricică găurită 
cu fir roşu, rit de protecţie (vezi anexele foto); 

- obligativitatea ca în perioada de recluziune, 
lumina să fie permanent aprinsă, rit de protecţie; 

- geamurile închise şi acoperite (în unele sate, în 
altele deschise pentru a primi ursitoarele; 

- masa ursitoarelor; 
- femeia în perioada celor 40 de zile nu are voie 

să iasă din casă, din curte - interdicţia trecerii pragului -
rit de protecţie - pentru a nu murdări o trecere care 
trebuie să rămână liberă odată ce a fost făcută prin rituri 
speciale. 

În satul Slatina (Ucraina) exista interdicţia totală a 
femeii de a ieşi din casă. Dacă intra în casă o femeie şi 
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nu se adresa imediat copilului: „să nu-i fie de deochi", 
atunci mama trebuia să-i gândească rău acesteia, să 
zică un blestem în gând. Celei care intră în casă „nu-i 
iertat să sărute copilul nou născut şi niciodată pe guriţă"; 

- stâlpul de la intrare, sau alte elemente de 
arhitectură care marchează intrarea în casă, involuntar 
se mângâie cu mâna la fiecare trecere de către toate 
persoanele ce intră în casă - astfel, prin atingere se 
produce un rit de purificare, de agregare sau separare, 
după caz; 

- se interzice a pleca undeva noaptea cu copilul 
nebotezat „necuratul ţi-l ia şi-ţi dă altul"... „O fată de la 
Teici a avut un „copt'il" (copil neoficial), din flori, 
nebotezat, a venit acasă la Sălişte, când o sosit o fo' 
ştimbat; până când o fo' mare numa' cu pticioru' mânca, 
mâinile nu-i sta, gânde-i că zboară zi şi noapte nu ave' 
linişte, era ca o nălucă, zice' că l-o ştimbat"; 

- imediat după naştere, copilul este îmbăiat cu 
apă călduţă în ciupă; moaşele iau „scursuri" de la 
gravidă, îl ung pe obraji, ca să aivă „ruji" în obraz, îi 
strânge barba pentru a avea gropiţă"; 

- la copiii care sunt slabi, şi în pericol de a muri, 
în general, imediat după naştere se obişnuieşte să li se 
dea nume - „aieste a si Ştefan"; 

- dacă copilul născut este mai firav, moaşa îl 
botează cu apă sfinţită, aghiazmă, rostind: „- Botează-se 

robul lui Dumnezeu, Ştefan!" şi toarnă apă sfinţită peste 
el făcând semnul crucii. 

În satul Slatina (Ucraina) la comunitatea română 
„când copilul plângea tare, la intrarea unei femei în casă 
se credea că l-o ajuns cu ochii. Atunci se scotea apă din 
fântână. În acest timp nu ai voie să grăieşti cu nimeni. lei 
cu ulceaua de trei ori apă din găleată, pui de trei ori din 
sticla cu apă sfinţită în ulcea, apoi iei un cuţit, iei un 
cărbune, cu cuţitul îl stingi în ulcea, de la nouă până la 
unu. 
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După feştecare cu cărbune stins, zici: 
De-i de om 
De-i de femeie 
De-i de fecior 
De-i de cocon 
De-i pân mâncare 
De-i pân băutură ... 

Apoi faci cruce peste cărbuni şi zici: 
„Tăt răul să se aşeze" 

„Aceasta se zice şi se face la fiecare cărbune 
stins. Dacă ai pus la unul, pui «mezelnicul» (degetul mic) 
în cana cu apă şi-i dai la copilul mic apă de aceea şi tot 
cu mezelnicul faci roată îndărăt (invers de soare) spre 
faţă, inimă, burtă etc. Apoi, cu cana ţâpti apă la ţâţâna 
uşii, şi apoi iei apa cu cărbunii şi o arunci peste cap, 
peste hăizaşul căsii". 

„Tăt răul îl arunci. Apoi pui ulceaua în spatele 
uşii, la ţâţâna de jos, întoarsă cu gura în jos până la 
sfinţitul soarelui. Cuţitul se împlântă în corn (colt), jos, tăt 
la ţâţâna uşii. După asfinţit le iei. Apoi coconul se 
linişteşte. Dacă cărbunii se ridică deasupra apei coconul 
nu-i deochet; dacă stau la fund îi deochet. Aşa îi!!!" 

Se spune că dacă cea care a născut a fost 
„copt'ilă" (fată din flori) şi aceasta a născut tot „copt'ilă", 
iar a treia născută este tot „copt'ilă" sau „copt'il" acela va 
fi strigoi. 

în sat a fost o ţigancă în această situaţie şi „ea se 
făcea câine, nu totdeauna, numai la zile mari, se făcea 
câine şi tăt t'e sfârtica. De obicei în noaptea de Anul Nou 
se făcea, aşa un fel de gâdiganie, o vedeai ziua şi-l 
cunoşteai după dinţi. După ce se transforma din nou în 
om rămânea cu zdrenţe printre dinţi. 
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Alte secvenţe de rituri: 1 

- dacă iese „stur" pe copil (cărpele s-au uscat la 
vânt) atunci se ia sacul de la moară, se întoarce pe dos 
şi se freacă copilul cu el să i se ducă sturul (să şterge de 
trei ori cu sacul, respectiv cu făina de pe sac. 

- la cap sub perinucă se pun paie din mătură, 
pentru ca să aibă grijă de copil când mama iese afară. 
Dacă stai mai mult afară pui mătura pe leagăn - mătura 
ere grijă de cocon. La Slatina se punea mătura cu cuţitul 
„în cruce" pe leagăn; 

- coconul se scaldă numai dimineaţa şi seara, 
că doarme bine; 

- când se opăreşte copilul se rade „mal" 
(pământ şi se pune pe rană, nu pudră!); 

- o săptămână după naştere, copilul stă lângă 
mamă în pat, după aceea se mută în leagăn; 

- bărbatul se culcă cu femeia numai după şase 
săptămâni, până atunci femeia nu e curată; 

- femeia când naşte este ca o „şorubă" (şurub), 
se desface din toate şorubele, e bine să beie ţuică 

atunci, că se întăreşte; 
- pe copil dacă-l dor ochii e bine să-i mulgi ţâţă 

în ochi, câte doi, trei stropi şi-i trece durerea; 
- nu este bine să se legene leagănul gol că 

moare copilul; 
- se pune la capul copilului o iconiţă cu Maica 

Domnului şi chipul lui Iisus - rit de apărare şi protecţie; 
- dacă vine cineva în casă şi se ciudeşte „vai cât 

îi de hărnicuţ şi mândru"! şi nu-l ştopte (scuipă) spunând 
„să nu-i fie de deochi"!, atunci se sting cărbuni; 

- copiii care au bube pe cap, una lângă alta, 
scoarţă, se spune că sunt spurcaţi - „l-o fi spurcat ceva 
femeie care era la menstruaţie şi a intrat în casă, nu a 

1 A se observa că în cadrul comunităţii memoria colectivă a 
selecţionat şi păstrat un asemenea episod care prin excelenţă este 
negativ şi de mare ruşine ce s-a petrecut cu „o ţigancă". Era greu să 
atribui unei românce o asemenea întâmplare ruşinoasă. 
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ştiut sau nu a vrut. Atunci, după apariţia bubuliţelor, îţi 
aduci aminte ce femeie a fost în casă, mergi la ea şi-i 
ceri poalele şi petreci copilul de trei ori prin poale zicând: 

„Sfântă Mărie, Sfântă de Tine 
Să se ieie bubele de pe capul coconului 
Pă poalele astea ... nici la medic nu se vindecă"! 
- este bine să fie trecuţi prin poalele mamei în 

care a născut (murdare) cu „apele acelea" - atunci nu se 
leagă „spurcul" de copil. Se rosteşte descântecul de mai 
sus; 

- mama timp de şase săptămâni este necurată. 
Până la molitvă, nu are voie să meargă nici în câmp 
pentru recoltă „că nu "tânjă" (nu se face), nici în cimitir, 
nici la biserică. 

Plânsul şi lacrimile sunt apanajul femeii. 
Femeile plâng la nuntă (plânge mireasa, plânge 

mama ... ), la înmormântare (toate femeile din casă şi alte 
neamuri apropiate trei zile şi trei nopţi plâng şi se 
„cântă"). Plâng femeile şi la naştere. „A fi femeie -
constată Gail Kligman 1 

- începe odată cu naşterea. Ca 
toţi copiii nou născuţi şi fetiţa plânge (la naştere n.n.). 
Dar la fel plânge mama ei şi rudeniile deoarece „ea" nu 
este .&C_(citându-1 pe P. Stahl2) ... De ce este atât de rău 
să ai o fată? „O fată este o grijă, deoarece ea poate să 
rămână gravidă fără a fi măritată, Doamne fereşte; băieţii 
beau şi fac de toate, dar asta este altceva ... o fată este a 
ta întotdeauna şi o mamă ştie ce înseamnă să fii atât 
soţie, cât şi noră". 

Naşterea unei fete este un prilej de supărare nu 
numai pentru condiţia ei de fată supusă pericolelor, dar 
şi pentru faptul că femeia nu a fost capabilă să-i dea 
soţului un ,,fecior" care să-i continue numele şi să-l ajute 

1 Gail Kilgman, The Rites of Women - Oral Poetry, /deo/ogy and the 
Socialization of Peasant Women in Contemporary Romania, în 
Journal of American Folk/ore, Voi. 97, No, 384, 1984, p. 167-188. 
2 Paul H. Stahl, Societes traditionelles balkaniques, Paris, 1979, 
Etudes et Documents Ba/caniques, Thompson, E.P„ p. 27 
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în muncile câmpului şi în administrarea averii. Nu putem 
nega că femeia, în sufletul ei, fără a se manifesta, la 
naşterea unei fetiţe se va bucura văzând în aceasta o 
fiinţă cu care să-şi poată povesti destinul ei, să-şi verse 
lacrimile, să se destăinuiască". 

b. Copiii născuţi morţi sau În condiţii anormale 
În mentalitatea oamenilor din comunităţile săteşti 

din Maramureş, copiii născuţi morţi sau în condiţii 
anormale, pun sub semn rău casa omului, mama 
copilului etc. Ei se numesc „bosorcoi", „strigoi". 

Cei care mor nebotezaţi devin strigoi. De aceea 
când cade o stea (semn că a murit un copil nebotezat), 
este bine să te opreşti şi să-l botezi, rostind formula în 
gând: 

„De-i cocon 
Să sie Ion, 
De-i cocoană 
Sie loană" 

Este posibil ca darea numelui de Ion să fie după 
Sfântul Ioan Botezătorul. Deci aşezarea actului 
„botezului" cu „botezatul", în cazul de faţă „Sf. Ion". 

Copiii născuţi morţi, în mentalitatea sătenilor din 
comuna leud sunt „rătăciţi, nu-s ca ieştialalţi, nu-s îngeri, 
ceva îngeri dar nu strălucitori, îs în întuneric, îs pierduţi"; 

- copiii născuţi morţi sunt îngropaţi în cimitir, mai 
la margine, fără preot; 

-„pentru copilul mort, femeia, toamna trebuie să 
caute snopi de grâu pierduţi, să-i îmblătească (treiere) cu 
pranicul, să macine grâul, să facă prescuri şi să le ducă 
la biserică în sama aceea ca să scoată copilul din 
întuneric, să ajungă cu ceilalţi copii morţi, botezaţi - e 
bine să se semene grâu din snopi pierduţi şi găsiţi pe 
drum - îs drepte aieste"! 

Dacă copilul a murit după botez trebuie 
răscumpărat de la nănaşi cu un ulcior sau o olică, o 
lumânare, un colac, în olică un pic de zahăr sau făină -
să nu sie goală - şi un pic de ţuică. Le pui pe masă 
(lumina este aprinsă, colacul pe ulcior) şi zici: 
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- „Aiestea-s a Dumitale 
Copilul e al meu 

- Astea-s a mele, de astăzi-înainte, 
Copilul-i-a Dumitale!" 

Copilul după ce ajunge în cer se roagă pentru 
nănaşă, dacă nu e răscumpărat de mamă. 

Un loc aparte în cadrul riturilor de protecţie a 
noilor născuţi îl ocupă practica „schimbării numelui". 
După părerea majorităţii cercetătorilor această practică 

este foarte veche, ea fiind consemnată în documentele 
istorice în conscripţiile urbariale şi în registrele matricole. 

Schimbarea de nume presupune un ritual 
complex, foarte asemănător tuturor zonelor etnografice 
româneşti şi la comunităţile din sudul Dunării precum şi 

dincolo de Prut. 
Simion Florea Marian consemnează pentru 

Bucovina, Moldova în general, Transilvania şi Ţara 

Românească obiceiul ca atunci, când copilul este bolnav 
sau slab dezvoltat, pentru a fi scos de sub forţa acţiunilor 
malefice să facă „schimbatul numelui". I. Muşlea pentru 
Ţara Oaşului - atestă practica pentru copiii cuprinşi de 
diavol - epilepsie - să fie „vândut", „dat pe fereastră", 
„peste masă" etc., unei femei care a avut copii sănătoşi, 
viguroşi, voinici. Vinderea se face de obicei pe bănuţi, iar 
ritualul presupune un dialog care se repetă de trei ori şi 

implică schimbarea numelui. 
În Maramureş (leud, Cuhea etc.) vinderea se 

face peste leagăn şi peste fereastră (diferit de la sat la 
sat) unei femei care a avut copii mai mulţi şi nu i-au 
murit. Ritualul vinderii peste leagăn presupune, darea de 
către mamă a copilului peste leagăn femeii căreia i se 
vinde şi se rosteşte: 

- „Eu îţi dau Dumitale banii şi cocoana îi a me'! 
(o ia în braţe şi-i spune cocoanei, „eşti a me"'!, o pune în 
leagăn şi ia trei peri de pe pieptar şi-i pune pe copilul 
înfăşat (să doarmă, să nu-i ia somnul şi ţâţa) şi zice: 

- „Vă dau ţâţa şi somnul, să durniţi numai aşă ca 
mine, ţâţa nu vi-o ieu". 

210 

https://biblioteca-digitala.ro



Exact acelaşi ritual presupune şi vinderea peste 
fereastră care se efectuează pentru copiii bolnavi, slabi 
şi care sunt cumpăraţi de către o femeie cu copii mulţi şi 
sănătoşi. Practica ritualului presupune un dialog 
asemănător cu cel de mai sus, odată cu aceasta se dă şi 
noul nume. 

Atât Simion Florea Marian cât şi Arthur Gorovei 
consemnează că numele ce se dau copiilor când sunt 
supuşi acestui ritual sunt nume de animale puternice, 
viguroase, fioroase, frecvent numele de Lupu, Ursu cu 
derivatele lor: Lupa, Lupă, Lupulu, Ursa etc., din care au 
provenit apoi şi nume de familii. 

Cei doi cercetători, în consens, sunt de acord că 
aceste nume apără copilul de factorii malefici, de 
duşmani, indiferent de ce natură ar fi. Trebuie să notăm 
că în Maramureş situaţia este identică, iar numele de 
Lupu, Lupa, Ursu sunt frecvente. După o investigare prin 
sondaj, cel mai frecvent nume este Lupu şi-l găsim de 
cel puţin trei secole în toate comunităţile maramureşene, 
fiind consemnate în registrele matricole ale parohiilor (la 
căsătoriţi şi morţi) - exemplu la Bârsana Lupu lui Cudrici, 
Ionul Lupului, la leud Lupu Balea, protopop la 1743, 
Lupu Dăncuş, preot la 17691 etc. 

Dacă în perioada gravidităţii animalele în general 
aveau o semnificaţie malefică, iată că după naştere lupul 
şi ursul exprimă puterea, vigoarea şi sănătatea noului 
născut. Cercetările întreprinse în zonă pun în evidenţă 
prezenţa în memoria pasivă „a ursitoarelor". În leud spre 
exemplu, în general, cei chestionaţi nu atestă prezenţa 
ursitoarelor doar ştiu că «aestea» o fost în alte sate". 

În satul Valea Stejarului femeia Ulici lleana2 ne 
relatează: ,,În sat veneau ursitoare, mai demult, în prima 
noapte după naştere. Ele vorbeau despre soarta noului 
născut. Ursitoarele locuiesc în pădure şi/sau în 

1 Tit Bud, Date istorice din timpurile vechi pân{J în 1911, Gherla, 
1911,p.47 
2 lnf. Ulici Ileana, Valea Stejarului nr. 180, 55 ani, 4 clase 
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pustietate. Numai mama copilului aude şi înţelege ce 
ursesc ursitoarele; ea nu are voie să spună nimănui ce i
a fost ursit copilului ei. Era credinţa că Fata Pădurii lua 
copiiii de la mame şi îi schimba/prefăcea în „mai hâzi". 
Se spune că ursitoarele vin şi la spital, unde nasc acum 
femeile. 

Şi în satul Cuhea prezenţa ursitoarelor este 
semnalată în momentul naşterii. Ursitoarele apar când 
femeia este în durerile facerii, sunt afară, la fereastră, 
„nu se aratau, ci numai strigau". „Strigau la moaşă să 
aibă grijă să ţină nevasta cu picioarele în sus să nu 
nască atunci că nu-i bine". Ursitoarele totdeauna erau în 
număr de trei şi în credinţa localnicilor „aduceau 
prevestiri rele". 

Foarte interesantă este o relatare din anul 1927 
consemnată de preotul Găvrilă Timiş 1: „Dacă nu se 
astupă hornul şi când nu e frig în casă se crede şi astăzi 
«Că vor intra beteşuguri şi morburi (boli n.n.) sau Fata 
Pădurii. Demult se credea că acolo (în horn n.n.) stau 
ursitoarele şi de acolo coboară la fereastră când prezic 
soarta noului născut." 

Scriitorul şi savantul japonez Minoru Nambara 
cercetând satele noastre constată rolul important al unor 
plante în vindecarea diferitelor boli. Descrie Mătrăguna -
„Floarea bună", aşa cum o percep oamenii satelor, 
credinţele lor.2 

1 lnf. Preot Găvrilă Timiş - paroh român unit - protopop onorar, Borşa 
la 6 februarie 1927. Informaţie în răspuns la Chestionarele trimise de 
Muzeul Limbii Române, Chestionarul li „Casa" - Cluj 
2 Minoru Nambara, Pădurea de la inceputul lumii - scrisori dintr-un 
pelerinaj, Celsium, 1995: „Mătrăguna - cunoscută şi ca «floarea 
munţilor», ea creşte sălbatică la munte, dar şi în pădure, mai ales în 
pădurea de fag. «Floarea bună» - acest nume se referă la puterile ei 
de vindecare. Ea se mai numeşte şi «floarea mare» sau «doamna 
mare», «doamna florilor». Ea are ceva din om şi ceva din iele şi zâne. 
Rădăcina, otrăvitoare, are forma unui chip omenesc. Numirea latină: 
Mandragora officinarum. Este o plantă perenă care creşte de la 50 la 
200 cm. Forma ei e la mijloc puţin îngroşată, frunzele ei subţiri, ovale, 
uşor ascuţite seamănă cu acelea de tutun. Rădăcinile au un diametru 
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Un alt cercetător, francez de data aceasta, care 
s-a ocupat de viaţa tradiţională a românilor, respectiv a 
maramureşenilor, Dr. Patrick Weisbecker1

, într-o lucrare 
a sa cu referire la mătrăgună constată că: „On retrouve 
ces conduites magiques a tous Ies niveaux de la vie 
quotidienne et des grands evenements familiaux comme 
le mariage, la naissance ou la mort. Ou Ies retrouve 
egalement a tous Ies niveaux de la vie religieuse: rituel 
des grandes journees de Pâques, rituel des grandes 
journees de Noel, ou tout partiqulierement, Ies elements 
magiques orthodoxes fusionent avec ceux des grandes 
cultes magiques de la fin de l'annee". 

Desigur plantele medicinale cunoscute de către 
ţărani printr-o experienţă milenară constituie astăzi 

de 5 cm şi sunt de 15 cm de lungi. Ele sunt roşii cu miezul alb. Planta 
creşte sălbatică, de preferinţă la umbra pomilor. Foarte otrăvitoare 
sunt frunzele şi rădăcinile care conţin trobanalkaid. Din vechime e 
plasată ca buruiană de leac. înainte de a da în floare i se culeg 
frunzele, care sunt puse la uscat. Rădăcinile culese în septembrie şi 
octombrie, când s-au uscat, sunt tăiate în felii subţiri. 

Ceea ce vreau să spun aici nu este faptul că mătrăguna 
conţine C11H2303N sau C11H2303N cu care se vindecă bolile de inimă, 
epilepsia, astma, nevralgiile, ca şi crampele sau intoxicaţiile. Această 
floare e mai întâi de toate o întâmplare. Mătrăguna este cu adevărat 
mătrăgună mai ales de Sânziene, când este culeasă de femei 
dimineaţa, pe rouă, când nici un picior n-a călcat pe iarbă, neîntinată, 
nepălită de soare. Femeia se duce fără să privească în stânga sau în 
dreapta la locul ştiut şi îngenunchează în faţa plantei; pune apoi 
pâine şi sare jos şi murmură trei descântece. Cu mâna desface 
tărâna dimprejur şi scoate floarea cu mare băgare de seamă. La 
urmă, după alte daruri jertfite netezeşte ţărâna uşor. 

Nu are voie să fie văzută de cineva pe drum. Dacă îi iese în 
cale cineva nu are voie să vorbească. Dacă smulge mătrăguna fără 
milă, atunci planta ţipă atât de ascuţit că se aude până la capătul 
pământului. Cine aude ţipătul îşi pierde minţile. Sufletul lui se 
călătoreşte în veşnică drumeţie, nu mai găseşte linişte niciodată, nu 
mai scapă din noaptea demenţei." 
I Patrick Weisbecker, Contribution a l'etude des elements magico
religieux roumains: La quete de la Mandagore en Maramures, 
Universite de Sciences Humaines Faculte de Strasbourg - UER des 
Sciences Sociales Memoire, Strasbourg, 1982, p. 69. 
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obiect de studiu atât pentru etnologi, cât şi pentru ştiinţa 
medicală. 

ln cercetarea fenomenului , investigând registrele 
matricole din secolul al XVIII-iea până la începutul sec. al 
XX-iea, matricole pentru căsătoriţi am constatat că 

numele Lupu apare în exclusivitate la familiile nobile din 
Maramureş , fapt care ne face să credem că acestea, în 
general caracterizate prin conservatorism, au fost şi 

urtătoarele vechilor tracii ii peste veacuri. 

Baba Niţa din Onceşti în căutarea mătrăgunei, secvenţe de ritual 
în recoltarea acesteia (Foto: Patrik Weisbecker) 
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Riturile de separare, agregare şi de iniţiere 

în faza copilăriei - Zona Maramureş 

Obiceiurile care marchează principalele momente 
din viaţa omului aşa cum remarcă profesorul Mihai Pop 
încep, fireşte, prin cele legate de naştere, înţelegând prin 
aceasta „trecerea din lumea necunoscută în lumea albă, 
cunoscută: unde domină grija pentru integrarea perfectă 
în această lume, într-un destin individual, modelat la 
nivelul optim al funcţiilor biologice şi sociale. Obiceiurile 
de naştere vor fi dominate de rituri şi ceremonialuri de 
integrare ( . . . ); aceasta este deci marea integrare a 
noului născut, în destinul său pământesc" 1 . De aceea tot 
ce se face pentru noul născut, începând din momentul 
naşterii, trecând peste perioada liminară (cele şase 
săptămâni) şi în continuare, va avea caracterul unor 
succesiuni de rituri şi ceremoniale ordonate logic pe 
secvenţe, la care vor fi supuşi noul născut precum şi unii 
din performerii principali (moaşa, naşa, mama copilului). 
În general la români, la fel şi în comunităţile tradiţionale 
maramureşene, femeia gravidă, şase săptămâni după 
naştere era considerată ca „murdară" (impură). 

„ .... această impuritate se transmite în mod normal 
şi copilului, care este supus unui anumit număr de 
tabuuri. .. ". 

Pentru noul născut, în această perioadă pericolul cel 
mai mare îl constituie murdăria cu sensul de a fi atins de 
puterea privirii unei femei la ciclu, a deochiului. Spre a-l 
feri de aceasta copilul este trecut de trei ori prin cămaşa 
mamei. Totodată este foarte important să nu fie lăsat 
singur. Dacă totuşi se întâmplă, se sprijină de leagăn sau 
de pat o mătură care-l apără de deochi. Dacă rămâne 
copilul singur poate să vină Fata Pădurii să schimbe 
copilul; la fel dacă mama alăptează copilul cu capul 

1 Mihai Pop, P. Ruxăndoiu, Folclor literar românesc, Bucureşti, 1976, 
p. 174 
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descoperit sub grinda casei. Copiii înlocuiţi de Fata 
Pădurii sunt acoperiţi 1 complet cu păr şi plâng continuu. 
Tot la Breb, unde a făcut cercetări Danielle Masson, 
aceasta constată că „O femeie care are ciclu poate să 
murdărească copilul: ea nu trebuie nici să îmbrăţişeze 
copilul, nici să-l privească. Mama însăşi riscă să-şi 
«murdărească» copilul până la vârsta de un an; toate 
femeile sunt susceptibile, chiar şi involuntar, să 
«murdărească» un copil nou născut". În continuare 
Danielle Masson descrie o întâmplare din experienţa sa la 
Breb: 

,,În una din şederile mele (la Breb n.n.) mi s-a arătat 
un copil «murdar». Femeile din jurul său au pus-o în 
cauză pe naşa sa care l-a dus la biserică, deci ea era la 
ciclu; aceste femei au acuzat-o pe naşă că ar fi vrut să-i 
facă rău acestui copil, deoarece ea ar fi trebuit să spună: 
«e păcat să mă duc la biserică»; ar fi trebuit schimbată 
naşa şi copilul n-ar fi fost murdărit". 

Cercetătoarea Ştefania Cristescu-Galopenţia, pe 
care o citeză Danielle Masson, relevă aceleaşi credinţe 
pe care le-a constatat în cercetările întreprinse între cele 
două războaie la Drăguş: „Dacă o femeie are ciclu ea 
trebuie să spună: «eu sunt urâtă pentru ca copilul să fie 
frumos». Dacă ea nu spune nimic copilul va avea bube pe 
cap. Dacă ei îi e ruşine să spună cu voce tare, ea poate 
să o gândească" .2 

Desigur că în cadrul comunităţilor aceste 
probleme sunt reglate: se va oficia un descântec cu apă 
sfinţită în care sunt stinşi cărbuni. Se va spune 
rugăciunea Tatăl Nostru de trei ori, apa va fi dată copilului 
să o bea, de asemenea va fi stropit cu acestă apă pe 
frunte şi pe mâini. Ce rămâne se aruncă sub streaşina 
casei. La fel diversele rituri de apărare - protejare 

1 Danielle Masson, op. cit.,p. 73. Traducerea textului din limba 
franceză - Toma Mironescu. 
2 Ştefania Cristescu - Galopenţia, Dr~guş, un sat din Ţara Oltului. 
Credinţe şi rituri magice, Bucureşti, 1944, p. 52. 
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împotriva ochiului rău, contagiunilor, bolilor, demonilor de 
tot felul, în acelaşi timp sunt egale pentru mamă cât şi 
pentru copil, sau dacă sunt destinate în mod special 
copilului, mecanismul lor nu prezintă nimic deosebit în 
particular în raport cu aceleaşi practici de acelaş ordin. 1 

Spre realizarea purificării şi integrării, în mod 
necesar copilul trebuie mai întâi despărţit de mediul său 
anterior, or acest mediu nu este altul decât mama 
copilului. Pentru aceasta atât mama cât şi copilul în timpul 
primelor zile (pe parcursul riturilor de separare imediate) 
vor fi încredinţaţi unei alte persoane - în cazul nostru -
performerul principal moaşa, care va şi oficia riturile 
primordiale de separare: secţionarea cordonului ombilical, 
prima baie rituală, primul înfăşat, în unele cazuri (atunci 
când copilul este periclitat) ritul de dare a numelui şi de 
încreştinare, adică riturile de agregare la societatea 
familială şi religioasă. 

Perioada celor şase săptămâni de după naştere 
are o încărcătură specială atât pentru femeia care a 
născut, pentru copil, pentru toţi cei ai casei, cât şi pentru 
casa în sine, spaţiul vital al mamei şi copilului despre care 
am vorbit într-un capitol precedent al acestei lucrări (Casa 
şi gospodăria ţărănească, locuri, magie şi ceremonial). 

în această perioadă se produce fenomenul de 
desprindere a noului născut de mama sa, de pregătirea 
lui de a intra într-o nouă „lume" şi toate acestea se petrec 
prin oficierea a o serie de practici, rituri, ceremonii şi chiar 
descântece. Secvenţele cele mai importante, care permit 
şi facilitează integrarea noului născut într-o lume „nouă", 
„albă", într-o încercare de ordonare aşa cum am văzut ar 
fi: 

- secţionarea cordonului ombilical (buricului) -
rit de separare; 

- băile rituale - apa; 
- înfăşatul noului născut; 

1 Arnold van Gennep, Les rites de passage, Paris, 1969, cap. V -
Naşterea, p. 70, traducere in manuscris. 
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- darea numelui - botezul; 
- „înţărcarea" copilului; 
- prima dentiţie; 
- somnul copilului - cântecul de leagăn; 
- prima tunsoare 
- prima îmbrăcare pe sexe; 
- prima împărtăşaniei. 

La toate aceste secvenţe rolul principal revine 
moaşei şi femeii ce ajută la naştere, naşei şi abia mai 
târziu mamei. 

*** 

Interior tradiţional (sec. al XIX-iea) Bârsana 
-stânga colţul cu masa, dreapta colţul cu patul şi „ruda"-
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Secţionarea cordonului ombilical - rit de separare 

Naşterea în comunităţile tradiţionale maramure
şene avea loc numai în prezenţa moaşei, eventual a 
mamei, respectiv a soacrei sau a altei persoane apropiate 
(în absenţa imediată a moaşei), dar numai de gen 
feminin. Sigur în ansamblul problemei ce implică naşterea 
rolul principal revine moaşei care se bucură de prestigiu, 
încredere şi respect. De aceea o vom găsi prezentă cu 
sfaturi practice, în calitate de actant principal, încă din 
perioada gravidităţii, în timpul naşterii şi pe parcursul 
perioadei de 40 de zile după naştere şi chiar după aceea. 

În succesiunea riturilor de la naştere, după 
aceasta, prima secvenţă este cea a secţionării cordonului 
ombilical, rit de separare a fătului de mamă, de vechea 
stare, de mediul său anterior1 după care prin alte rituri la 
care va fi supus (de purificare şi agregare), fătul va trece 
la noua stare. De aceea secţionarea cordonului ombilical 
este considerată ca unul din momentele esenţiale şi 
hotărâtoare în desprinderea fătului. 

Secţionarea este executată de către moaşă, după 
care „îl leagă cu aţă, la o săptămână cade singur - îl 
găseşti „pe rante" (cârpă). Să ţână până când creşte 
coconul mare (6-7 ani), să ţâne într-o sticlă; dacă-l 
dezleagă îi coconu cuminte, învaţă bine"2

; sau: „buricul îl 
taie moaşa, îl înnoadă şi să uscă şi ptică el sângur. Să 
pune un ban de argint pă buric şi pă pântece şi să leagă 
cu cingătoare, apoi la 9-10 zile ptică sângur".3 În zona 
Codrului (limitrofă Maramureşului) „după ce moaşa tăia 
cordonul ombilical al copilului, îl înnoda şi îl lăsa să se 
usuce până ce-i cădea capătul. Apoi, acesta era legat cu 
aţă, cu lănţug şi se păstra pe (meştergrindă sau sub 
pragul uşii) până ce copilul împlinea vârsta de şapte ani. 
Înainte de aceasta însă copilul era ursit pe învăţătură, 

1 A.v. Gennep, op. cit., p. 70 şi următoarele 
2 lnf. Balea Susana, 47 de ani, 7 clase elementare, leud, 1975 
3 lnf. Marina Marişca, 56 ani, 4 clase elementare, Rona de Jos, 1977 
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hărnicie, noroc etc ... . După şapte ani, cordonul se scotea 
la iveală, copilul trebuind să tragă de lănţugul de aţă cu 
care a fost legat, astfel ca să-şi dezlege cele pe care 
fusese ursit, să se împlinească toate" .1 

în localitatea Slatina din dreapta Tisei „buricul tăiat 
de moaşă, îl punea în ceva să se usuce" - astăzi (1991) 
nu mai ştie ce se făcea cu el după aceea. 

pentru deznodare 
condiţie a împlinirii ursi
telor nu este decât o 
credinţă populară . 

Se poate totuşi 
discuta problema dez
nodării ca o probă de 
isteţime pentru copil , 
deci un rit de iniţiere. 

Tot în categoria 
riturilor de separare şi 

purificare trebuie să inclu-
dem şi desprinderea. 

Dacă secţionarea , 

înnodarea şi presarea 
cu un bănuţ de argint 
(ştiute fiind calităţile 

medicale ale argintului) 
sub cingătoare , se pot 
considera ca practici 
sanitare de profilacsie, 
cu siguranţă că 
păstrarea ombilicului 

Figurine din argilă folosite de 
baba Herbiloaie din Vadul lzei în 
practicile magice de sănătate (în 
perioada anilor 1950 -1980) 

1 Dumitru Pop, Folclor din zona Codrului, Centrul de îndrumare a 
creaţiei populare şi a mişcării artistice de masă al judeţului Maramureş , 
Baia Mare, 1978, p. 34-35 
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fătului de placentă. În mentalitatea tradiţională placenta 
este „casa copilului", locşorul lui pe care moaşa „îl 
îngroapă între flori că aşă-i bine"1 sau „în grădină într-o 
groapă adâncă"2 sau „casa coconului să îngroapă în 
grădina cu flori împreună cu tri grăunţe de bob pentru ca 
noua mamă să nască în viitor tot fecior"3

, sau „casa 
coconului să îngroapă cu gura în jos de către mama care 
are mulţi copii, ca să nu mai nască alţii"4 , sau în 
localitatea Slatina din Maramureşul din dreapta Tisei 
„locul copilului îl îngropa moaşa sub pom sau floare, sub 
un lemnut ce face flori albe". 

De remarcat caracterul sacru care i se conferă 
placentei, grija cu care se îngroapă spre a fi ferită de 
batjocură (prin călcarea în picioare etc.), credinţele în 
legătură cu felul cum se îngroapă A. V. Gennep 
consemnează pentru tribul Oraibi din Arizona că „de 
îndată ce copilul s-a născut, mama vine, scoate placenta 
şi o va îngropa împreună cu covorul, nisipul etc. (cu care 
a intrat în atingere n.n.) însângerat într-un loc sacru numit 
«colina placentelor»".5 

Îngroparea placentei într-un loc ferit, un „loc 
sacru", loc anume, nu ni se pare ceva nefiresc, ba din 
contră, un gest uman cu semnificaţii adânci, având în 
vedere că aceasta la un moment dat era parte integrantă 
din trupul mamei şi al copilului, deci nu poate fi aruncată 
oriunde. Faptul că această practică este generalizată la 
noi şi o mai găsim şi la alte popoare, denotă unitatea de 
gândire şi de concepţie a omului de oriunde în problemele 
ce vizează existenţa în general. „Aceluiaşi tratament, 
variind de la popor la popor, este supusă placenta la fel şi 
prepuţul, ambele operaţii având ca element comun faptul 
că marchează o separaţie care trebuie să fie compensată 

1 lnf. Marina Marişca 
2 lnf. Balea Susana 
3 lnf. Luca Maria, 50 ani, 4 clase elementare, Dragomireşti, 1976 
4 lnf. Stan Ileana, 40 ani, 4 clase elementare, Dragomireşti, 1976 
5 Arnold van Gennep, op. cit„ capitolul IV - Graviditatea şi facerea 
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cel puţin prin măsuri de precauţie. Că unele din aceste 
rituri sunt simpatice şi pregătesc copilul la o mai bună 
folosire a membrelor sale şi a forţei sale, a iscusinţei sale 
- aceasta a fost demonstrată de şcoala engleză şi 
germană, dar altele sunt chiar rituri de separare de lumea 
asexuată sau de lumea anterioară societăţii umane şi 

rituri de agregare la societatea sexuală şi la familia 
îngustă sau largă - clanul sau tribul".1 Măsurile de 
precauţie de care vorbeşte A.V.Gennep sunt la noi 
păstrarea cordonului ombilical şi îngroparea placentei. 

Baba Herbiloaie (Herbil) din Vadu lzei 
practicând „desfăcutul", 1973 - Vadu lzei 

Riturile de separare se continuă cu un nou ciclu -
băile rituale. 

1 Arnold van Gennep, op. cit„ capitolul V - Naşterea şi copilăria, p. 
70 
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Băile rituale - apa 

În cultura populară românească, în general, apa, 
ca element de ritual (de natură cosmică), se regăseşte 
într-o serie de acte şi fapte folclorice, în majoritatea lor 
conferindu-i un rol benefic, dar, şi nu în ultimul rând, 
malefic (apa moartă). O găsim ca element esenţial în 
descântece, în cadrul obiceiurilor de la nuntă şi 
înmormântare, în ciclul obiceiurilor de peste an (ciclul 
agrar, adică obiceiurile şi ceremonialele ce însoţesc 
anotimpurile cu muncile specifice, dar şi obiceiurile legate 
de calendarul creştin), în basme şi, desigur, în obiceiurile 
de naştere etc. „Spre deosebire de aer, - spune Take 
Papahagi - care poate fi şi e oriunde şi oricând pentru 
oricine şi orice, apa poate fi rară sau insuficientă, poate 
lipsi, poate fi nimicitoare sau vătămătoare etc.: iată motive 
ce explică disproporţia folclorică dintre aer şi apă" .1 

Prezentă ca element de ritual în toate categoriile 
folclorului obiceiurilor, dar şi în basme, legende, 
descântece cu o serie de semnificaţii şi diverse 
încărcături simbolice, apa „se remarcă ca o structură 
binară complexă, prin utilizarea determinaţilor vie
moartă". 2 Dacă apa vie îşi are corespondentul „în apa 
curgătoare care dă viaţă", „izvorăşte" şi „e limpede" „e 
bună de băut", deci este pusă întotdeauna sub semnul 
beneficului, „apa moartă" este „stătătoare", „murdară" etc. 
şi poartă însemnele maleficului. 

Structura binară a funcţiilor şi semnificaţiilor 

simbolice ale apei, dintr-o altă perspectivă, cea a ritualului 
îmbăierii, presupune apa ca element în practica riturilor la 
nou născut şi la mort: 

1 Take Papahagi, op.cit., 1979, p. 62 
2 Take Papahagi, op.cit., capitolul Note, redactat de Valeriu Rusu, 
p. 506, 1979 

223 

https://biblioteca-digitala.ro



baia rituală 
Nou-născut ---------------- mort 

purificare 

în practica obiceiurilor la naştere, în special în 
perioada celor 40 de zile, elementele cosmice „lumină"
„întuneric", „ziua" şi „noaptea", „focul" şi „apa" capătă 
încărcături simbolice deosebite, care în mentalitatea 
ţărăncii maramureşene jucau un rol aparte vizând 
dezvoltarea ulterioară şi viaţa nou-născutului. 

Dacă lumina şi întunericul, ziua şi noaptea, se 
constituie în simetrii simbolice ce poartă însemnele 
binelui şi răului, - apa „simbol cosmic, receptacul al 
tuturor germenilor, devine substanţă magică şi medicinală 
prin excelenţă, ea vindecă, ea întinereşte, ea asigură 

viaţa eternă". 1 

Cunoscând importanţa deosebită şi rolul pe care-l 
joacă apa în viaţa folclorică românească, ne vom referi în 
continuare la aceasta din perspectiva băilor rituale ce se 
fac nou - născutului în cadrul riturilor de separare, 
purificare şi agregare. 

Actantului principal, moaşa, îi revine misiunea de 
pregătire şi oficiere a îmbăierii noului-născut. Obiceiurile 
diferă de la sat la sat în privinţa perioadei - în unele 
numai prima baie, în majoritatea băile din prima 
săptămână după naştere şi chiar în toate cele patruzeci 
de zile cât ţine perioada liminară le face moaşa. Cu 
siguranţă că în perioade mai îndepărtate diferenţele de 
azi de la comunitate la comunitate nu erau aşa 
pregnante. De altfel, în general, întregul ritual a îmbăierii 
este foarte unitar pentru toate comunităţile investigate .2 

Pentru baie se aduce „apă neîncepută", „apă de 
ciupă se aduce numai dintr-o fântână, nu din mai multe 

1 Mircea Eliade, op. cit., 1977, p. 267 
2 Cercetarea s-a făcut în satele: Berbeşti, Vad, Rona de Jos, Săpânţa, 
Onceşti, Bârsana, Strâmtura, leud, Cuhea, Dragomireşti 
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locuri, nu-i bine. Apa de ciupă să aduce numai înainte de 
asfinţirea soarelui, aşă îi bine pântru necuratul".1 Take 
Papahagi în dicţionarul său explică astfel: „Apa 
neîncepută este aceea care se aduce de la fântână fără a 
vorbi... Aromânii o numesc apă ninţipută ... sau apă 

nigrită ... " ceea ce cadrează perfect cu precizarea că 

această apă „se aduce de la fântână fără a vorbi", întrucât 
nigrită înseamnă negrăită, adusă fără a scoate grai, fără 
a pronunţa vreun cuvânt sau sunet.2 Explicaţia este 
valabilă şi pentru zona Maramureş. Apa se fierbe în „oala 
ciupii", oală nouă în care nu se fierbea şi altceva. 

Fântâna din care se aducea apa pentru ciupă se 
schimba numai dacă plângea copilul: „să ştimba ciupa, să 
lua apă din altă fântână". 3 Apa pentru ciupă trebuia să fie 
călduţă pentru a nu opări copilul. În zona folclorică a 
Codrului (limitrofă Maramureşului) profesorul Dumitru Pop 
atestă practica băii rituale astfel: „Era interzisă îmbăierea 
copilului în apa care a clocotit înainte, pentru că făcea 
clocotici, un fel de bube, pe tot corpul. 

Dacă s-a întâmplat totuşi să se îmbolnăvească, 
remediul era unul singur: să fie îmbăiat în apă cu flori de 
clocotict.4 Se confirmă astfel asemănări în rituri cu cele 
din zona de care ne ocupăm, explicabile datorită ariei 
comune de dezvoltare de-a lungul veacurilor şi mai ales 
permanentei legături între aceste zone încă din cele mai 
vechi timpuri. 5 

În zona Maramureş prima baie se face imediat 
după naştere cu apă călduţă, preparată cu respectarea 
celor de mai sus. Tot acum, moaşa unge obrăjorii 
copilului cu „scursuri de la mamă ca să aibă ruji în obraji 
şi-i strânge barba pentru a face gropiţă şi nasul să nu sie 

1 lnf. Balea Maria, 81 de ani, 4 clase elementare, leud, 1977 
2 Take Papahagi, op.cit.,p. 59 
3 lnf. Balea Maria 
4 Dumitru Pop, p. 34 
5 I. Mihalyi de Apşa, op.cit., 1900; Al. Filipaşcu, op.cit., 1940. 
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cârn"1
, rituri de influenţare a înfăţişării viitoare a noului

născut, dovadă a grijii care se poartă de pe acum 
copilului. 

Dacă prima baie se face imediat după naştere, 
băile celelalte se vor face „dimineaţa şi seara, că doarme 
bine". „Ciupa", respectiv apa pentru îmbăiere se prepară 
cu multă grijă, respectându-se un întreg ceremonial, 
folosindu-se diverse obiecte de ritual, toate purtând 
însemnul beneficului, astfel: „apă sfinţită, fire de busuioc, 
bănuţi de argint, strună de ceteră (să sie horitor), lapte 
dulce (să-i sie dulce viaţa şi să aivă pielea fină), măieran 
- floare domnească"2 la leud, „clopoţel de aramă (ca noul 
născut să aivă glas frumos)"3 la Bârsana, „banul de argint 
(să sie coconul curat, să naivă bube)"4 la Năneşti, în apă 
„să mai pun nişte flori de pe lângă apă că or si coconii 
graşi"5 la Rona de Jos, „ţâţă (lapte de mamă) (că aşa-i 
bine )"6 la Onceşti. 

În Slatina (Maramureşul din dreapta Tisei) în 
„ciupă" puneau busuioc, miere de albine, tămâie şi apă 

sfinţită. Pregătită fiind „ciupa" - apa pentru îmbăiere -
moaşa oficiază îmbăierea cu multă grijă şi dragoste. În 
Dobrogea, satul Rachelu, unde am avut prilejul să facem 
o cercetare, ,,în scăldătoare se punea un ou, pene de 
găină, busuioc, o leacă de aghiazmă, să fie uşor ca 
penele, frumos ca oul. .. ". Tot în Dobrogea, în comuna 
Jijila, „baia se făcea cu apa în care s-a pus busuioc, 
aghiazmă, flori. După ce se făcea baia copilului apa se 
turna la rădăcina unui pom curat, în credinţa să fie şi 

copilul curat. A doua baie şi următoarele le face mama 
soacră şi apoi mama copilului". lată ce unitate culturală 

1 lnf. Balea Susana, 47 de ani, 7 clase elementare, leud, 1975. 
2 lnf. Balea Susana, 47 de ani, 7 clase elementare, leud, 1975 
3 lnf. Ştefanca Maria, 60 de ani, 4 clase elementare, Bârsana, 1972 
4 lnf. Vancea Maria, 46 de ani, 4 clase elementare, Năneşti, 1972 
5 lnf. Marina Marişca, 56 de ani, 4 clase elementare, Rona de Jos, 
1977 
6 lnf. Godja Maria, 56 de ani, 3 clase elementare, Onceşti, 1979 
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incredibilă există pe spaţiul românesc. Puncte extreme 
Maramureş şi Dobrogea se regăsesc în acest domeniu, în 
aceeaşi arie culturală. 

Importanţa ce se acordă în societatea tradiţională 
maramureşeană îmbăierilor denotă grijă deosebită pentru 
făt încă din primele zile. Considerăm ritul îmbăierii un rit 
de purificare, dar în acelaşi timp şi un rit de separare de 
mamă, de vechea stare. De altfel băile din perioada „de 
marge", chiar dacă prin caracterul ceremonial ce li se 
imprimă, recuzita (bănuţi de argint, diverse flori fără 
efecte medico-sanitare, clopoţel, strună de ceteră, apă 

sfinţită etc.) ce poartă însemnele unor mărci de natură 
magică - le prima vedere se înscriu în domeniul 
ceremonialului, ele au mai mult un scop igienic clar şi 

bine determinat. Sigur că între obiectele de ritual intră şi 
planta cu rol curativ-sanitar (flori de muşeţel), laptele de 
mamă sau laptele de vacă etc. 

Ceremonialul îmbăierii se încheie cu aruncarea 
„ciupei" şi înfăşarea noului născut. Apa folosită la 
îmbăiere preparată cu acele obiecte cu încărcătură 
magică, sigur va primi şi ea un conţinut sacru şi de aceea 
nu este indiferent unde se aruncă. Aruncarea apei se 
execută în sensul de rotire a soarelui şi într-un loc anume 
- „în grădinuţa cu flori", „în acelaşi loc pentru fecioraş 
pentru că unde s-a duce să-şi capete fata, iar pentru fete 
în mai multe locuri, să umble mai mulţi feciori la ele, să 
aivă peţitori mai mulţi. Dar nu-i voie aruncată-n picioare, 
în cărare, să nu i se ieie somnul".1 

Considerăm acest rit de aruncare a apei pe flori, 
diferenţiat pentru băieţi şi fete, ca unul de provocare şi 

influenţare în bine a sorţii fătului. 

1 lnf. Marina Marişca, 56 de ani, analfabetă, Rona de Jos, 1977 
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Preparatul „ciupei" - „băii rituale a coconului " 
(leud, 1978) 

a. După ce s-a fiert „apa ne-ncepută" se toarnă în 
covata de lemn. Apa se fierbe în „oala ciupei", oală 
nouă care nu s-a folosit la altceva. Apa nu este bine 
să fiarbă clocotind - copilul se va îmbolnăvi de 
„clocotici" (un „fel de bube"). 
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feud, 1978 

b. În „ciupă" se toarnă lapte dulce de vacă şi se 
încearcă cu mâna temperatura apei. Laptele se pune 
„să-i fie dulce viaţa şi să aibă pielea fină" . 
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c. Se toarnă „aghiazmă" (apă sfinţită) dintr-o sticlă 
în care sunt şi câteva fire de busuioc, spre a fi ferit de 
rele şi apărat de Dumnezeu (leud, 1978) 
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d. În „ciupă" se introduce „un ban de argint să fie 
coconul curat, să n-aibă bube" (leud , 1978) 

e. Se mai pune în „ciupă" strună de ceteră „să sie 
coconul horitor", „să aivă glas frumos" (leud, 1978) 
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Introducerea în „ciupă" a „strunii de ceteră" şi 
a bănuţului de argint (leud, 1978) 
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Apa în care s-a îmbăiat coconul se arunca in 

sensul de rotire a soarelui şi într-un loc anume - ,,în 
grădinuţa cu flori" , „în acelaşi loc pentru fecioraş, pentru 
că unde s-a duce, să-şi capete fata, iar pentru fată în mai 
multe locuri, să umble mai mulţi feciori la ele, să aivă 
peţitori mai mulţi, ... nu-i voie aruncată în picioare, în 
cărare, să nu-i ieie somnul." 
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Spălatul „rantelor" (scutecelor) la râu şi purificarea prin 
fum - leud, 1978 
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Uscatul „rantelor" (scutecelor), leud, 1978 
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Înfăşatul nou născutului 

În imediată succesiune logică, după îmbăiere 
urmează înfăşatul copilului, ritual ce se succede în mai 
multe secvenţe. După prima baie „să suflă asupra 
copilului, să nu ia ceva pă el din apă, se suflă în cruciş de 
două ori, se ridică coconul cu picioarele în fundul ciupei -
în picioare - să sie sănătos şi voinic". 1 

„Suflatul în cruciş" îl considerăm un rit de apărare 
cu semnificaţie simbolică creştină. Dacă, iniţial, cu 
siguranţă, moaşa, care era considerată ca având şi puteri 
magice, prin suflare alunga duhurile rele, suflarea „în 
cruciş" este o suprapunere creştină de factură mai 
recentă. 

Primele cârpe pentru înfăşat se confecţionau 
diferenţiat: „pentru băiat din izmenele tatălui, pentru fetiţă 
din poalele mamei".2 Aşa precum apa de scaldă - „ciupa 
rituală" - se arunca în locuri diferite pentru fete şi într-un 
loc anume pentru băieţi, considerăm aceste rituri ca primă 
diferenţiere pe sexe - rituri de agregare sexuală -, dar de 
aici şi până la prima îmbrăcare pe sexe se vor succeda o 
serie de alte rituri care nu diferenţiază fătul pe sexe. De 
altfel, secvenţele de mai sus (aruncarea apei şi 

confecţionarea cârpelor) se execută de moaşă fără a fi 
implicat în mod conştient noul născut. 

Înfăşarea se face cu multă grijă şi atenţie, în aşa 
fel „ca mânuţele să sie legate în lontru, să i se îndrepte"3

, 

şi la băiat „se punea o cârpucă între picioare şi se ridică 
coiţele în sus ca să nu le strângă între picioare - să fac 
cârpucă anume la băieţi - la fete nu, când îl înfeşi îi lăţeşti 
fruntea, îi dai părul în sus pentru a fi deştept, - la fiecare 
înfăşare se face cruce pă perină".4 

1 lnf. Balea Susana 
2 Idem 
3 lnf. Marina Marişca 
4 lnf. Balea Suzana 
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Şi riturile înfăşării , alături de cele ale îmbăierii 

rituale, se înscriu în riturile de purificare, apărare şi 

separare. Înfăşarea mânuţelor şi protejarea organelor 
genitale la băieţi s-au dovedit prin experienţa vieţii ca acte 
de profilaxie medico - sanitară absolut necesare privind 
evoluţia şi dezvoltarea fizică normală a noului născut. 

Grija faţă de noul născut nu exclude nici perspectiva. 
Astfel , în societatea tradiţională maramureşeană , unde 
guverna principiul ,,tot ce se concepe se naşte", copiii se 
succedau aproape de la an la an ş i sigur gândurile 
părinţilor vizau şi relaţiile viitoare dintre fraţi. Credinţa că 
„prima faşă trebuie să se păstreze pentru toţi copiii, să nu 
să rupă - să ţină unul la altul - aceia fraţi trăiesc bine tăt 
mereu"1 poartă încărcătura unor sentimente nobile, 
umanitare chiar dacă nu are nici un su ort tiin ific real. 

Botezul copilului la preot- ungerea cu mir, Bârsana, 2010 

1 Idem 
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Darea numelui - botezul 

Riturile de dare a numelui, aşa cum am văzut se 
împlinesc câteodată şi condiţionat de starea sănătăţii 
copilului. Dacă fătul este ameninţat ritul este oficiat pe loc 
de către moaşă într-o formulă prescurtată care prin 
numire agregă copilul la societatea familială şi totodată şi 
la societatea religioasă respectiv la religia creştină prin 
facerea semnului crucii şi stropirea cu apă sfinţită. Dacă 
totul decurge normal ritualul de dare a numelui se oficiază 
de preot odată cu ritualul încreştinării, botezul. 

„Prin darea numelui - spune A. van Gennep: 
1) copilul este individualizat 
2) este agregat societăţii ... ". 1 

În zona folclorică Maramureş odată cu ritul 
denominării se oficiază şi ritul botezului, care este un rit 
de purificare sau catarhic - adică un rit de separare de 
lumea anterioară, fie profană în general fie impură. Aşa 
cum am văzut acelasi rit poate avea şi sens de rit de 
agregare la societatea creştină (aceasta când oficiantul 
se serveşte de apa sfiinţită). În acest caz, cel botezat nu 
numai că pierde o calitate, dar va câştiga o alta, care 
vizează riturile de iniţiere. Prin botez copilul este degajat 
de impuritatea legată de naştere, dar şi de „păcatul 

originar". 
În cadrul denominării un aspect important este cel 

al alegerii numelui. „Trebuie menţionat că de obicei se 
dădeau copiilor numele părinţilor, în unele locuri numele 
naşilor. Erau însă şi nume pe care le dădea prin influenţa 
bisericii, după numele sfântului sărbătorit în ziua în care 
s-a născut copilul sau într-o zi apropiată şi sunt şi nume la 
modă împrumutate din mediile urbane".2 

1 Arnold van Gennep, Rituri de trecere, Polirom, laşi, 1996, p. 65 
2 Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale romtineşti, Institutul de cercetări 
etnologice şi dialectologice, Bucureşti, 1976, p. 131 
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În satul leud, „prima dată, dacă vii de noră, dacă e fată se 
dă numele soacrei, dacă e băiat al socrului - asta-i datoria 
- la ceialalţi după părinţii tăi, a soţului. Dacă nu mergi de 
noră ai datoria să pui numele după părinţii bărbatului . 
Numele copilului îl alege mama copilului". 1 Astfel seria 
obiceiurilor de la naştere realizează prima încadrare 
ceremonială a copilului în grupul de rude căruia îi 
aparţine , în seria de generaţii ale acestuia. În cadrul 
denominaţiei, conform tradiţiei, copilul va urma spiţa de 
neam patriliniară care are şi pe plan ceremonial rolul 
pre onderent de altfel, ca i în via a socială . 

Botezul copilului - rostirea crezului de către naşă - Bârsana, 1982 

Botezul nu are o dată fixă , probabil de-a lungul 
timpului aceasta s-a modificat de la o comunitate la alta -
la leud la o săptămână , două sau trei (în funcţie de 
„botejune"), la Berbeşti doar la şase săptămâni etc. 

Copilul este dus la botez de „nănaşe" {două sau 
chiar trei în ultimii ani) şi de moaşă. „Nănaşa" este, în 
general, naşa de la căsătorie, dar nu mai este o regulă 
pentru toate satele: „nănaşele erau din familiile care erau 
mai de cinste în sat - o nănaşă, Rădoaie, nu ducea nimic 

1 lnf. Balea Susana 
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(cadou n.n.) da o chema tăt satul, că a fost prima în sat -
la botez numai femei erau nănaşe"1 sau „pot şi nănaş -
om la cinste, om gazdă, - aşa o fo de mult, acum oricine -
ca în strâgătură: „Tăt ai şi pă imaş/Curu cânelui nănaş".2 

Chemarea naşei se face simplu, fără nici un ceremonial: 
„Am zinit nănaşă! Să faceţi bine să botezaţi coconul". 
După ce-l botează, copilul este al nănaşei până la 
răscumpărare. 

Copilul este îmbrăcat cu hăinuţe noi, aduse către 
nănaşă, care mai aduce şi o lumânare legată cu un fir 
roşu pentru a proteja copilul de deochi. 

Descriem în continuare secvenţa botezului şi a 
botejunei aşa cum le-am înregistrat în localitatea Slatina 
din Maramureşul Istoric (dreapta Tisei). 3 

Se înregistrează şi aici faptul că dacă fătul este în 
pericol4 , moaşa sau o altă femeie botează copilul cu apă 
sfinţită. Chiar dacă localitatea Slatina este situată în 
dreapta Tisei, astăzi în Ucraina, până în 1989 în fosta 
URSS, cu toată politica de slavizare, rusificare şi în 
special de ateizare prin interzicerea bisericii greco
catolice (zona fiind în totalitate arondată acestei biserici) 
închiderea bisericilor, deportarea şi închiderea preoţilor, 

aducerea de preoţi activişti formaţi în seminariile ortodoxe 

1 lnf. Marina Maria 
2 lnf. Rus Anuţa, Vadu lzei, 49 ani, 4 clase elementare, 1977 
3 lnf. Huzău Maria (45 ani) şi Ioan şi mama acestuia Maria (76 ani), 
Slatina, Maramureşul istoric, 1991 
4 în situaţia de pericol (fuga din faţa năvălitorilor - tătari, stabilirea 
pentru perioada de vară ,,în câmp" pentru făcutul fânului şi „văratul" 

animalelor au determinat botezuri speciale ca cel consemnat pe un 
„octoih manuscris slavon ce se păstrează la biserica din Rona de Jos 
pe care se află însemnarea: «Fugit-am noi Rognenii de Gios în faţa 
tătarilor cu satul dimpreună la Niubere şi acolo ne creşcinasce, acolo, 
în laz am botezat lângă o loză, fiind cumat(r)ă Ruşca Văsiu Căliman 
august 23, 1917». Informaţia este citată de I. Chiş Ster în Graiul, 
etnografia şi folclorul zonei Chioar, Baia Mare, de la Aurel Soclan, 
Circulaţia ci!1f1ii vechi româneşti în Maramureş, Teză de doctorat, 
manuscris, p. 140 
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moscovite, cu toate acestea forţa tradiţiei a învins. lată 

cum se succed aceste rituri: 
- la o săptămână sau două după naştere, copilul este 

însoţit de două nănaşe care duc lumânările şi „crişma", la 
biserică. Este adus de o femeie". 

- botezul se face la biserică. În pragul bisericii se 
opresc şi rostesc rugăciunile „Tatăl nostru" şi „Crezul". 
Preotul din uşa bisericii întreabă nănaşele: - „Te-ai 
lepădat de Satana?" (de trei ori) şi suflă peste copil în 
cruce. Nănaşele răspund: - „M-am lepădat". Intră în 
biserică şi înaintează până în mijlocul acesteia unde 
preotul întreabă din nou: 

- „Te-ai împreunat cu Hristos?" (de trei ori). 
Nănaşele răspund: „M-am împreunat cu Hristos"!. 

După oficierea botezului, preotul ia copilul în 
mâini; dacă este băiat înconjoară cu el masa altarului, iar 
dacă este fată, în faţa altarului, o închină lui Dumnezeu. 

Copilul nu este scufundat în cristelniţă, este doar 
stropit cu apă sfinţită - „mai demult, când o fo greco
catolicii nu-l băga în apă, apoi ortodocşii l-o băgat şi o 
murit mai mulţi copii şi acuma nu-i mai bagă". 

După botez, nănaşele cu lumânările aprinse 
înconjoară masa de trei ori. 

Nănaşele „în" (vin) de la biserică „slobode" numai 
cu „crişmele" şi lumânările aprinse în mână. Copilul este 
adus de o soră a mamei sau o vecină. Când intră în casă, 
nănaşa zice: „Am adus ce-i bun şi am lăsat ce-i rău"; „am 
dus răi şi aducem buni înapoi"!. Închină copilul la icoane 
zicând: „Să fii mândru şi preamărit de Dumnezeu". Dacă 
este fată o închină la icoana Maicii Preacurate zicând: 
„Să sii curată ca Maica Preacurată"! Apoi îl aşează pe 
perină pe pat. Moaşele împreună cu mama copilului, cu 
bărbatul din casă, neamuri şi vecine se aşează la masă. 
Toţi închină în cinstea copilului: „Dumnezeu îi deie noroc 
şi sănătate"!; „Să crească mare"; „Să aveţi cinste după 
el"! ş.a. Părinţii răspund nănaşelor: „Dumnezeu îi deie 
sănătate să ajungă să-l şi cununi". În general urările în 
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forma lor de exprimare se constituie într-o specie pe care 
o numim „formulă de politeţe". 1 

Prin botez şi aici (Slatina - Ucraina) copilul este al 
nănaşei. El se descumpără doar când se cunună. Atunci 
mama copilului duce la nănaşă doi colăcei împletiţi, un 
litru de ţuică, o sărută pe obraz şi zice: „Dragă nănaşă, fă 
bine să-mi slobozi pă ... Iancu; ... Mărie ... să sie a me -
până amu o fo a Dumitale. Îi închină nănaşei cu uiaga cu 
ţuică. Nănaşa îl sărută pă fecior sau fată şi pe mamă şi 
zice: „Până amu ai fost al meu, de amu a ave grijă mama 
şi tatăl tău de tine"! 

La o săptămână după „botejune" ,,în" (vin) 
nănaşele ,,în rodenie", cu băutură, mâncare şi cadouri 
pentru copil. Închină câte un păhărel în cinstea copilului -
„numai un păhărel" - nu stau mai mult. Ţuica ziceau că 
nu-i a lor. O lasă mamei copilului. Mai demult ţuica „se 
îndulcea cu miere şi cu scorţişoară să sie cât de bună", 
apoi plecau". Constatăm că obiceiurile s-au păstrat destul 
de bine, ba mai mult s-au îmbogăţit prin secvenţe 

specifice ritualului creştin ortodox - aici de sorginte slavă -
care a venit odată cu ocupantul sovietic şi care s-a 
suprapus pe tradiţia greco-catolică locală. 

Analizând structura acestui obicei vom constata 
că are două componente distincte: 

a) botezul propriu-zis, pe care-l oficiază 

preotul cu nănaşa (la biserică sau la casa parochială) şi 
care semnifică primirea copilului în societatea creştină - rit 
de agregare; 

b) botejunea, adică sărbătoarea încreştinării 
copilului la care actanţii sunt: nănaşa, moaşa, copilul, 
tatăl şi ceilalţi membri ai familiei, vecini şi alte rude. Aici 
constatăm sărbătoarea botezului ca expresie a bucuriei 
ce cuprinde familia odată cu încreştinarea. Tot aici vom 
descoperi şi secvenţe de rituri de propiţiere şi în special 
de provocare a destinului prin urările ce se fac. 

1 ***, Antologie de folclor din judetul Maramureş, Baia Mare, 1980, 
p.550 , Mihai Dăncuş, colab. Cap. Formule de politeţe 
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Danielle Masson care s-a ocupat de studiul vieţii 

femeilor din Breb constată că aici botezul religios se 
făcea în casa preotului. .. Cele care duc copilul, naşa şi 
moaşa trebuie să intre repede cu el în casă de teama 
deochiului. Acasă, tatăl copilului îl ia în braţe şi face 
înconjurul mesei cu o lumânare în mână, marcând asfel 
apartenenţa copilului de familia patriliniară. Fiecare naşă 
înconjură masa cu copilul, la fel şi mama. Apoi tatăl stinge 
o lumânare, iar mama o altă lumânare. 1 

Redăm în continuare specificul din satul Valea 
Stejarului fostă Valea Porcului2

, astfel: 
- „Botezul copilului se făcea la trei săptămâni 

după naştere, iar la şase săptămâni se făcea molitva; 
- Pentru botez coconul era îmbrăcat cu hăinuţe 

noi cumpărate I aduse de nănaşă; 
- Pregătirea pentru botez a copilului o făcea 

moaşa; 

- Moaşa primea în dar de la mama copilului o 
ştergare nouă (ţesută cu alesături), bani (200-300 lei); 

- Timp de o săptămână, moaşa vizita zilnic 
lăhuza şi de fiecare dată era primită cu mâncare 
deosebită şi băutură; 

- Prenumele copilului era dat de părinţii acestuia 
(în trecut: Ileană, Mărie, Ion, Mihai, Pătru, Vasile, Todoră; 
azi: Sandu, Paul, Sorin, Alina, Daniela, Voichiţa etc.); 

- Nou născutul trebuia să poarte nume din familie 
pentru a nu se pierde; Dacă murea copilul, următorului 

copil nu i se dădea acelaşi nume; 
- Înainte de botez se făcea (dimineaţa bună) 

„blagodorita" (masă pentru şapte femei văduve care se 
rugau pentru copil); 

- La botez copilul este dus de moaşă şi adus de 
nănaşă; 

1 Danielle Masson, op.cit., p. 74 
2 lnf. Ulici Ileana, 55 ani, 4 clase, Valea Porcului (azi Valea Stejarului), 
180, 1985 
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- În timpul cât copilul este dus la botez mama se 
roagă pentru sănătatea copilului; 

- Copilul este adus de la botez de către moaşă şi 
nănaşă (cu schimbul pentru a nu le fi greu); 

- După ce intră în casă copilul botezat este dat 
mamei; 

- Invitaţia pentru „botejune" o face tatăl copilului, 
astfel: 

- „Faceţi bine şi ziniţi la botejune"! 
- „Om mere! Să crească mare!" 

La botejune participă: mama, moaşa, nănaşa, 
tatăl copilului, rude apropiate, vecinii. 

Invitaţii vin la casa copilului (bărbaţii aduc 1 litru 
de horincă, femeile hăinuţe) astăzi se dau şi bani - 300 
de lei). În trecut nu se făceau botejunile cu ceteră ca 
astăzi. Tatăl copilului aşează oamenii la masă şi le pune 
băutura şi mâncarea. Mai demult botejunea nu dura mai 
mult de 4-5 ore. Oamenii horeau (fără muzică); nu se 
juca. 
- Când se ciocneşte paharul şi/sau se ia sticla, se 
spunea: - Să vă trăiască coconul, să crească mare, să vă 
bucuraţi după el! 

- Masa la botejune: sarmale ("curechi umplut") 
plăcintă, pancove, colac - Astăzi este o mare diversitate 
de mâncăruri (ca la nuntă); 

- La botejune astăzi se aduc şi lăutari 

("ceteraşi"): ceteraş, dobaş, zonguraş. Se cântă şi se 
joacă. Ceteraşii participă numai după botezul copilului; 

- Cadourile aduse: - demult horinca şi hăinuţele -
se puneau pe masă; astăzi se pun bani în perina 
copilului; 

- Urarea era: "l-am adus hăinuţe. Să le poarte 
sănătos, să crească mare şi să sie cuminte"!; 

- Darurile primite se păstrau pentru copil (horinca 
se bea la masă); 

- La terminarea botejunii se făcea o rugăciune!; 
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„Molitva" după şase săptămâni de „lăhuzie" 
Femeia care a născut, printr-o rugăciune specială este reprimită 
în biserică. În perioada celor 40 de zile era considerată „impură" 

şi nu avea voie să iasă din casă, respectiv curte 
(satul Sârbi· Susani - Valea Cosăului, 1969) 
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„Molitva" de primire în biserică - Breb, 2001 -
Preotul oficiază o rugăciune în uşa bisericii 

şi abia după aceasta mama şi copilul 
intră în biserică pentru serviciul special 
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- A doua zi după botez copilul era scăldat de 
mama lui (până atunci de moaşă); 

- Şuviţa de păr tăiată de preot la botez din părul 
copilului se aprinde la lumânarea nănaşii şi I se urează 
noroc coconului; 

- Copiii botezaţi târziu se zice că: „i-a râde popii şi 
l-a tra de cap"!; 

- Este credinţa că copiii rămaşi nebotezaţi vor fi 
pe cealaltă lume diavoli; 

- Copiii născuţi: din flori „îs mai lotri" (deştepţi) şi 
mai „mândri" (frumoşi); 

- Copilul mort nebotezat se înmormântează fără 
preot şi de obicei la marginea cimitirului;" 
Mai notăm că: 

- după întoarcerea de la botezul religios, coconul 
era aşezat pe masă „ca să fie văzut ca masa"; 

- la „botejune" se făcea „masa" - „botejunea 
coconului" sau „a cocoanei"; 

În satul Deseşti de pe Mara se credea că „dacă se 
pişă coconu în timpul botezului, acela păţe ruşine şi care 
face treaba mare, la fel. „Tăt am botezat da n-am păţit nici 
cu un cocon". 1 Pentru a putea realiza un „model" al 
ceremonialului „botezului" şi „botejunii" mai redăm 

specificul satului leud, sat de mare tradiţie în zona 
Maramureşului, astfel: 

- „Botezul se face şi la trei zile, o săptămână, 
două săptămâni, cam la trei săptămâni dacă vrea să-i 

facă botejune"; 
- „Copilul se duce la preot în braţe de către 

moaşă, iar de la botez îl aduce nănaşa. După ce-l 
botează copilul e al nănaşei"; 

- „La botez merge numai moaşa care duce copilul 
şi nănaşa; dacă nu-i moaşa atunci o cumnată sau o soră, 
dar înapoi îl aduce nănaşa"; 

- „Dacă la mamă au murit mai mulţi copii, copilul 
se „vinde" la o femeie care a avut copii mulţi şi nu i-au 

1 lnf. Făt Luchiana 
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murit. Vinderea se face peste leagăn; se dă copilul de trei 
ori şi se zice": 

- „Eu îţi dau Dumitale banii şî cocoana îi a me!" 
(O ia în brate şi-i spune cocoanei „Eşti a me!", o 

pune în leagăn şi ia trei peri de pe pieptar şi-i pune pe 
copilul înfăşat, să doarmă, să nu-i ia somnul şi ţâţa) şi 

zice: 
- „Vă dau ţâţa şi somnul, să durnit numai aşă ca 

mine, ţâţa nu vi-o ieu". 
Este obiceiul să fie un singur nănaş, nănaşa care 

te-a cununat; numai aceea să-ţi boteze copilul. Numai 
femeie - bărbat, nu !" 

Nănaşii sunt oameni de omenie, aleşi, cu stare. 
- Nănaşa se cheamă astfel: 
„Am zinit, nănaşă, să faceţi bine să botezaţi 

cocoana" 
„Nănaşa trebuie să cumpere 1 m de pânză din 

care să facă o cămăşuţă, „crijma". Copilul trebuie să 
poarte cămăşuţa respectivă până cănd o rupe (se uzează 
total). Lumânarea de la botez dusă de nănaşă trebuie să 
fie aprinsă când se alăptează copilul până la terminarea 
lumânării. Cine nu o aprinde la alăptare trebuie să o ducă 
la biserică când se face molitva şi o lasă la biserică. 

„Aceea lumină nu se folose la altceva" ea este „lumina 
botezului". 

- „Nănaşii îs ca părinţii. La necaz sau ceartă, 

nănaşul trebuie să-i împace. Nănaşii dau sfaturi în situaţii 
grele. Nănaşa e mai mult ca un neam, ca un părinte. 

Înainte numai bătrâni se punea nănaşi, oameni înţelepţi". 
- „Dacă vii de noră şi primul nou născut e fată, se 

dă numele soacrei, dacă e băiat se dă numele socrului, 
„asta-i datoria". La ceilalţi copii se dă numele după 
numele părinţilor tăi, a soţului. Şi dacă nu mergi de noră, 
e datoria ta să pui numele după părinţii bărbatului. 

Numele copilului îl alege mama copilului. 
- „Dacă a murit primul copil născut, nu mai dai 

acelaşi nume, să nu moară şi următorul copil. Dacă pui 
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acelaşi nume, mai pui un nume în plus - că n-ai năroc la 
acela nume"; 

- „După venirea de la botez, copilul se aşează pe 
masă, "cum ai intrat cu el în casă" şi nănaşa zice: 

„Să sie de cinste, s-aveţi năroc la el!" 
- „După botez, ori faci botejune, ori nu faci, se dă 

la nănaşă şi la moaşă, vecini, două-trei pahare de horincă 
adusă de nănaşă şi câte o bucăţică de pâine"; 

Copiii născuţi morţi şi/sau morţi după naştere 
şi nebotezaţi conform religiei creştine ei nu sunt creştini, 
n-au fost încreştinaţi prin botez, ei nu au un nume. Sunt 
îngropaţi mai la marginea cimitirului. 

- „Copiii morţi nebotezaţi, sunt duşi la groapă de 
către tata copilului, fără preot. Se zice că dacă au murit 
nebotezaţi îs în întuneric". 

- „Dacă vezi căzând o stea pă cer, se zice că-s 
copii nebotezaţi şi e bine să zici în gând: când vezi steaua 
căzând: 

„De-i cocon, să sie Ion, 
De-i cocoană, sie loană!" (un fel de botez) 

Analizând obiceiurile specifice la botez 
consemnate în câteva din satele Maramureşului, 
respectiv localitatea Slatina din dreapta Tisei (astăzi în 
Ucraina), Valea Stejarului fostă Valea Porcului, comuna 
leud de pe Valea lzei (subzona lzei mijlocii), precum şi 
cele date în anexe constatăm o clară distincţie între 
„botez" şi „botejune". 

Totodată botezul, aşa cum am constatat 
presupune două aspecte total diferite: 

a) cel efectuat de către moaşă în situaţii extreme, 
speciale, când este pusă în pericol viaţa copilului; 

b) cel efectuat de către preot în situaţii normale, la 
biserică sau la casa parochială în capelă. 

Botezul, în ambele ipostaze înseamnă despărţirea 
copilului de vechea stare a întunericului, necunoscutului 
şi, trecerea acestuia în lumea „albă", luminoasă, 
societatea creştină la care a fost agregat. Constatăm că 
nu este important cine oficiază botezul creştin: preotul 

249 

https://biblioteca-digitala.ro



sau moaşa, ci prezenţa obligatorie a apei sfinţite -
aghiazma. Nici un bărbat nu este prezent la ceremonia de 
oficiere a botezului creştin. Prezenţa acestora se remarcă 
doar de circa 20 - 30 de ani sub influenţa orăşenească. 

A doua ipostază a obiceiului este „botejunea", 
adică sărbătoarea botezului. Şi în structura acesteia 
remarcăm recunoaşterea rolului important al moaşei şi 
nănaşei. De aceea ele vor fi aşezate „după masă" (vezi 
capitolul casa - locuri, magie şi ceremonial), dar de data 
aceasta toate urările se vor adresa copilului, prin acestea 
provocând chiar destinul său ulterior. 

Numele are menirea de a individualiza copilul în 
neam şi în comunitate. Diferenţierea pe sexe se face nu 
numai prin numele specifice, ci şi prin apelativul „mă" 
pentru băiat şi „hăi" pentru fată, respectiv: „măi Vasile" 
sau „hăi Mări" - desigur atunci când este strigat şi/sau ca 
formă de adresare. Numele copilului îl leagă de familie şi 
de neam. Aşa cum ştim, atribuirea numelui de fată sau 
băiat urmeză reguli precise, bine statornicite. Băiatul va 
primi numele bunicului, respectiv al moşului patern, 
pentru a continua peste generaţii numele acestuia. 

Acelaşi fenomen se întâmplă şi în cazul fetiţelor: 

vor primi numele bunicii după tată. Numele nănaşilor, 

respectiv al sfinţilor din calendar se dădeau la al doilea 
copil, respectiv următorul copil. În general a existat un 
fond redus de prenume şi care se repetă din tată în fiu. 
Patronimele în Maramureş, alături de prenume, indică 

apartenenţa la neam. Patronimul are şi o semnificaţie 
materială, socială şi spirituală. El „subânţelege un câmp 
parental, dar nu serveşte singur la identificarea unui 
individ". 1 

În general, în satele Maramureşului identificarea 
nu se face prin patronime ci prin prenume cu trimitere la 
moşi şi strămoşi: „Ionu lu'Nuţu lu'lonu-i Pălaghii". Pentru o 

1 Franc;oise Zonabend, „Pourquoi nommer?", .,/'ldentite", Paris, 1977, 
citată de Danielle Masson, Les femmes de Breb (Maramureş, 
Roumanie), în Etudes et documents balkaniques, 4, Paris, 1982, p. 15 
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mai precisă identitate se folosesc şi patronimele care 
devin, de fapt, al doilea nume al individului şi reflectă 
caracterul personal al individului. în ceea ce priveşte 
sistemul de denominare, Sanda Galopenţia Eretescu, 
membru marcant al echipelor conduse de Profesorul 
Mihai Pop în cercetările interdisciplinare efectuate în 
satele de pe Valea Cosăului propune o „clasificare prin 
«numuri» 1, care cuprinde nume de animale, nume de 
persoane, nume de neam, nume de sat. Referindu-se 
numai la numele de persoane distingem numele de 
bărbaţi şi nume de femei. 

Dintre acestea sunt nume «ţărăneşti», «mai 
văzute»: Ion, Gheorghe, Pătru, Vasile respectiv Ileană, 

loană, Mărie, Năstafă, Palagă, dar şi «relativ neutre» 
(Alexa, Andrei, Cozma, Ană, Călină, Docă ... ), „care ies 
din uz" (Axinte, Chirilă, Costan, Anisie, Agripă, Frăsână, 
Gasie ... ), «aberante» (Bozie, Tufă ... ) şi desigur cele care 
se dau «când se mută numele: Lupu, Ursu, Lupa». Mai 
distinge şi numele date «după domnie»: Ciprian, Aurelia, 
Carolină, Cornelia, Domnica, Felicia, Lucia. Observăm că 
preponderent aceste nume sunt feminine şi credem că 
este firesc aceasta acceptând o anume sensibilitate 
pentru sexul frumos şi dorinţa de epatare a femeilor, dar 
şi «a unei relative emancipări». 

Cel care «selectează numele» poate fi : «mama 
are dreptul să pună numele», dar şi bunicii şi mai rar 
naşii. Dacă apar divergenţe între cei care propun numele 
noului născut, atunci acesta va avea două nume: unul 
«de botez» şi unul «de mătrică» (registru matricol), adică 
cel oficial cu care s-a înregistrat la biserică şi mai târziu la 
primărie (biroul de stare civilă). 

Dacă mama copilului, bunicii, naşii sunt cei care 
propun numele, atribuirea numelui o face preotul prin 
taina botezului şi înregistrarea acestora „în mătrică", iar în 
situaţiile speciale, când viaţa copilului este în pericol (în 

1 Sanda Galopenţia - Eretescu, Clasificare prin „numuri", în Revista 
de Etnografie si Folclor, Tom 17, nr. 2, Bucureşti, 1972, pp. 145-155 
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timpul naşterii sau imediat după aceasta) atribuirea se 
face de către moaşă prin formula simbolică de botez, 
respectiv semnul crucii, stropirea cu apă sfinţită şi 
acordarea numelui. 

Aşezând principalele secvenţe ale obiceiului într-o 
structură vom constata unitatea clară a acesteia pe tot 
teritoriul Maramureşului, precum şi multe secvenţe 

similare cu specificul celorlalte zone locuite de români , 
dar şi afinităţi cu populaţiile din Europa centrală şi chiar 
de vest1

. 

1 Paul Henri Stahl, L'accouchement et le bapteme, în La parente 
spirituelle, Amsterdam, 1995, p. 17-50 
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Alăptatul şi înţărcatul 

Tot în cadrul riturilor de separare includem şi 

„înţărcatuf' copilului, respectiv întreruperea alăptatului 
natural şi introducerea alimentaţiei normale. 

Perioada înţărcatului diferă în funcţie de mai mulţi 
factori. în primul rând şi hotărâtor este sănătatea mamei. 
Dacă mama este sănătoasă şi are lapte se dă copilul să 
sugă şi peste vârsta de un an şi chiar doi-trei. Dacă este 
bolnavă, sau nu are lapte, să ,,înţarcă" copilul. Dacă are 
lapte este sănătoasă şi „doreşte să nu vină alt copil 
repede" 1 alăptează cât mai mult. 

Pentru înţărcare „e bine să pui grăunţe dacă ai că 
îndărată ţâţa; să unge ţâţa cu funingine să nu-i placă 
coconului"2

, „să punea lână neagră în sân, ori se ungea 
ţâţa cu funingine, ori cu paprică şi să spărie coconul".3 

Consemnăm tot aici alte credinţe şi rituri în 
legătură cu alăptatul: Dacă copilul este bolnav şi nu poate 
suge, mama trebuie să-şi mulgă ţâţa", sau „dacă-ţi curge 
ţâţa (laptele) pe zadie, s-o iei cu degetul şi să dai pă 
cămeşă în locul ţâţelor şi să zici: ţâţa să rămâie în loc!, la 
râu când lai (speli) rantele (scutecele) trebuie să ai grijă 
să nu curgă ţâţa în apă, că atunci se duce cu apa şi nu 
mai ai ţâţă la cocon".4 

Sigur că majoritatea acestor credinţe nu au un 
suport ştiinţific - medical, ci ele încearcă să explice la 
nivelul gândirii tradiţionale fenomenul care nu-şi găsea 

altă explicaţie bazată pe temei real. Remarca Prof. 
Dumitru Pop că „e lipsit de orice temei credinţa după care 
copilul trebuie să sugă mai întâi din sânul drept, ca să nu 
fie stângaci"5 este revelatoare în sensul celor de mai sus. 

1 lnf. Balea Susana. 
2 Idem. 
3 lnf. Rus Anuţă 
4 lnf. Balea Susana. 
5 Dumitru Pop, op. cit., p. 34. 
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Faptul ca 1n gândirea tradiţională laptelui de 
mamă i se dă o importanţă deosebită, care a generat o 
multitudine de credinţe, nu este întâmplător, deoarece 
acesta, prin calităţile sale deosebite, se constituie în 
alimentul vital al fătului, dar şi cu calităţi curativ -
profilactice: „Io când am fo groasă cu Ioana am dus carne 
din pod şi am făcut-o rozosină la ochi. Ca să-i treacă i-am 
pus groştior de ţâţă pă ochi - am pus ţâţa a prinde şi i-am 
pus pă ochi şi s-o vindecat" .1 

De data aceasta este consecinţa nerespectării 

interdicţiei din perioada gravidităţii de a „aduce carne din 
pod". Sau „mulgem ţâţă la cocon dimineaţa în ochi să se 
deslipească".2 Este confirmat medical rodul curativ al 
laptelui de mamă în diverse boli ale copilului; practica 
este prezentă şi astăzi în satele Maramureşului.3 Traian 
Herseni, într-o lucrare recentă, consemnează că: 

„Principiul fundamental al vieţii, sănătăţii şi 

moralităţii era considerat însă cel puţin în forme religioase 
primare chiar laptele zeiţei - mamă. Mitul spune că una 
din zeiţele pământului, Demeter, a vindecat pe Triptolem 
de o boală foarte grea cu propriul ei lapte (deci lapte 
vindecător, dătător de viaţă). Alt mit arată că Hera, 
consoarta lui Zeus, alăptând pe Heracles a scăpat un 
strop de lapte iar aceasta s-a prefăcut în crin, utilizat apoi 
ca simbol al sânului matern şi ca ambrozie, deci băutura 
sacră a imortalităţii, băutura prin definiţie a zeilor 
nemuritori. În acelaşi context se credea că laptele Herei 
putea face pe oricine nemuritor. 

În unele rituri de origine preelenică, cu un caracter 
arhaic foarte precis, unora dintre zeităţi li se aducea lapte 
cu apă şi cu miere cu excluderea vinului. Laptele cu miere 
şi spaţiat cu apă era hrana copiilor mici era considerat 
deci, ca principiu al naşterii, creşterii şi vitalităţii, iar apoi 

1 lnf. Rus Anuţă, 49 ani, 4 clase elementare, Vadul lzei. 
2 lnf. Marina Marişca. 
3 Informaţia ne parvine de la Dr. Victor Pop, medic pediatru emerit, cu 
un stagiu în Maramureş de peste 30 de ani 
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al renaşterii şi imortalităţii. 1 Atestările din mitologia greacă 
privind rolul laptelui de mamă (al laptelui în general) în 
viaţa omului vin să confirme străvechi credinţe şi practici 
la popoarele balcanice, dovezi ale unităţii culturii umane. 

În ritualul botezului preotul toarnă apă sfinţită de trei ori 
pe capul copilaşului rostind rugăciuni specifice 

1 Traian Herensi, Forme străvechi de cultură poporană românească, 
Cluj- Napoca 1977, p. 328. 

255 

https://biblioteca-digitala.ro



Dentiţia 

În categoria riturilor de agregare, pe lângă riturile 
de „numire", de „alăptare-înţărcare" etc. intră şi cele 
legate de „dentiţie". Apariţia primilor dinţi este un 
eveniment mare şi pentru nou născut, dar în special 
pentru mama acestuia. Grija care se acordă copilului în 
această perioadă este mai mare deoarece în mod 
conştient mama şi cei din jur prin observaţia directă şi prin 
moştenirea tradiţională sunt conştienţi de transformările 
fiziologice prin care trece copilul. 

Durerile şi chinurile provocate de apariţia dinţilor 
sunt alinate prin cuvinte şi gesturi de mângâiere nu 
rareori însoţite de descântece şi alte practici magice. 
Perioada de la prima la a doua dentiţie, nu păstrează în 
memoria colectivităţilor maramureşene rituri deosebite, 
aşa cum găsim la alte popoare. Dacă la triburile Bantu 
meridional, perioada de la prima la a doua dentiţie 

cuprinde: 
1. Rituri anterioare apariţiei primului dinte; 
2. O marge de la prima la a doua dentiţie; 
3. Când aceasta începe (a doua dentiţie n.n.) 

copilul este presupus de a fi făcut stăpân al somnului său, 
de aceea mama se duce într-un hăţiş să-şi ardă în secret 
rogojina care i-a servit drept pat; 

4. Apoi se începe perioada de instrucţie - băiatul 
este învăţat să nu mai stea cu femeile, e împiedicat să 
înveţe limbajul lor secret, nu mai trăieşte decât cu băieţii 
de vârsta lui sau mai în vârstă decât el şi trebuie chiar să 
iasă din colibă". 1 Această perioadă din viaţa copilului, în 
zona Maramureş nu este marcată atât de pregnant de 
rituri specifice, însă ca importanţă în dezvoltarea 
fiziologică îşi are locul său. Căderea primului dinte (de la 
prima dentiţie) este marcată în toate comunităţile 
investigate şi presupune despărţirea nu numai de „dintele 

1 Arnold van Gennep, op. cit., cap. V - Naşterea şi copiltlria 
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de lapte" ci şi de o anume perioadă din viaţa copilului şi 

intrare în alta. Aruncarea dintelui „din faţa casei peste 
casă" rostind ritual: 

sau 

„Na, cioară dinte de ser 
Şi-mi dă altul de oţel." 1 

„Na, şoarece, un dinte de-al meu 
Şi-mi dă unul de-al tău."2 

sau „să-l arunci păste casă şî să zâci să sie mândri şi 

- mânânţei ca a şoareciului"3 , sunt rituri care vizează nu 
numai frumuseţea şi sănătatea noii danturi ci şi 

despărţirea de perioada de vârstă a neputinţei şi trecerea 
într-o alta, care trebuie să-i dea vigoarea şi puterea 
necesară vieţii. 

Interior tradiţional - casă din Bârsana, sec. al XIX-iea cu mesele 
pregătite pentru ospăţ 

1 lnf. Balea Susana, leud 
2 lnf. Rus Anuţa, Vadu lzei 
3 lnf. Moiş Marişca, născută Codrea, Berbeşti, 41 ani, 1979 
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Somnul copilului. Cântecul de leagăn 

În cadrul riturilor de separare, agregare şi iniţiere, 
o atracţie deosebită trebuie acordată cântecelor de 
leagăn şi legănatului - „Cântecelor de adurmit coconii" -
şi chiar leagănului în sine cu toată gestica sa, şoaptele 
mamei, obiectelor care sânt alăturate copilului în leagăn, 
dispuse în locuri anume spre a-i facilita somnul liniştit şi 

pentru a-l feri de răul de orice natură. 
Riturile de separare, cu toate secvenţele pe care 

le-am analizat, vizează în primul rând separarea de 
mamă, separarea de o anume stare excepţională în care 
se găseşte fătul şi trecerea treptată, prin parcurgerea 
altor rituri, cele de agregare, în noua stare care-i va 
conferi individualitatea şi personalitatea, îl va integra în 
societate. Deşi, în general, cântecul de leagăn nu este 
considerat „ca aparţinând folclorului obiceiurilor tra
diţionale"1 ci este integrat categoriei liricii populare literar 
- muzicale, prin funcţia sa de incantaţie magică, prin 
conţinut, invocând destinul individual al copilului, prin 
contextul în care este rostit se integrează ceremonialului 
complex al riturilor de familie şi, deci, noi găsim de 
cuviinţă să-l analizam aici. 

Cadrul intim în care se desfăşoară adormirea 
copilului şi fundalul melodic străvechi al cântecului care 
se constituie printr-un dialog, între mamă ca emiţător şi 
copil ca receptor inconştient al mesajului transmis oral 
dublat de melos, gestică (apropierea periodică de copil, 
mângâierile cu privirea şi mâna, apărarea de răul real -
palpabil, ori de cel imaginar), toate acestea concură la 
convingerea că această specie a liricii populare nu poate 
fi tratată şi analizată scoasă din context ca o simplă piesă 
de lirică populară. În fond trăirea puternică a actantului 
principal, mama, în momentul rostirii cântecului, 
invocarea viitorului, soartei tânărului vlăstar, a condiţiei 

1 Mihai Pop, P. Ruxăndoiu, op. cit., p. 346. 
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sociale şi familiale, toate acestea conchid în a considera 
acest cântec o urare de invocare, care este mult mai 
aproape de folclorul obiceiurilor. 

Ţăranul român, confruntat de-a lungul veacurilor 
cu forţele oarbe ale naturii şi cu condiţia socială 
nedreaptă, şi-a găsit un ajutor pentru zilele grele ale 
bătrâneţilor şi neputinţei în copilul care se năştea şi în 
care îşi punea toate speranţele: 

„Aia, aia, puişor 
De te-aş vede mărişor 
Să şii tati de-ajutor 
Şi mămuchii de slujbucă 
Că-i beteagă şî slăbucă". 1 

*** 
„Haia, haia, pui de cuc, 
Eu te-adorm şi-apoi mă duc 
La tătuca tău la plug. 
Haia, haia, puişor, 
Când ti-i face mărişor 
Te-oi mâna cu tătuca 
Să-i ajuţi a secera 
Şi-a cosi pă plai iarba".2 

De remarcat că ultimele versuri ale cântecului 
vizează şi introducerea în profesie a noului născut: fetiţa 
în cele casnice, iar băiatul în munca la câmp. 

De mute ori cântecul de leagăn se constituie, aşa 
cum am arătat mai sus, într-un dialog între mamă şi 

copilaşul inconştient care devine receptorul necazurilor 
vieţii şi neîmplinirilor mamei, confesorul ei: 

1 lnf. Irina Apan, 21 ani, 7 clase elementare, Bârsana, 1976. 
2 lnf. Pălăguţa Ştiopei, 67 ani, 4 clase elementare, moaşă, Bârsana, 
1976 
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„Aia, aia, cu mama, 
Dă-o-n bai pă moaşa-ta 
C-o făcut pe tată-tău 
Tăt un mare mutalău 
Şi-mi mânâncă capul meu". 1 

*** 
„Eu să n-am de legănat, 
Trece-aş dealu la Banat 
Şi-aş uita de supărat; 
Eu să n-am de ciupăit 
Duce-m-aş spre răsărit 
Şi m-aş scăpa de urât".2 

*** 
„Haia, haia, tu, llea 
Mire-să de moaşă -ta 
C-o făcut pă tată-tău 
Să-mi mânânce capu-meu; 
Că de tri zâle tăt be 
De tine nu să gânde 
Haia, liu, liu, şi te-abuuă, 
Până mâni ce s-a fa zâuă."3 

Gândurile mamei se scurg lin cu melodia care vine 
de undeva din străinătate, în versuri şi imagini de o 
neasemuită frumuseţe, fie că este vorba de o rostire într-o 
desfăşurare epică, fie că, prin intermediul metaforei, se 
codifică sentimente de o nobleţe adânc umană. 

„Haia, baia, nu zdera, 
Culcă-te, mândru-i disa, (visa) 
Mama mere - a săcera 

1 lnf. Irina Apan 
2 lnf. Docă lvanciuc, 65 ani, 4 clase elementare, ţărancă, Bârsana 
3 lnf. loană Man, 43 ani, 4 clase elementare, ţărancă, Bârsana. 
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Şi ptită de grâu ţ-a fa, 
Ş-apoi, nani, puişoară, 
Mama s-a duce la moară 
Şi ţ-a face scovergioară, 
Şi te voi vede umblând 
Şi să fac altu la rând: 
Că mama, fără de prunci 
I ca nucu fără nuci; 
Ori şi câte frunze-ar fa, 
Nuci din el nu poţi mânca, 
Ori şi cât ar înverzi 
Nuci în el nu poţi găsi. .. "1 

Idealul ţărăncii din Maramureşul sec. al XIX-iea şi 
începutul sec. al XX-iea era ca unul din copii să facă carte 
şi să prospere în treptele superioare ale societăţii. De 
aceea, frecvent vom găsi această invocare în cântecele 
de leagăn într-o formă sau alta: 

„Haia, baia, lin, lin, lin, 
Mama leagănă pruncu 
Vântu leagănă codru! 
Haia, lin, lin, cu mama, 
Vântu leagănă frunza, 
lară eu pe dumata! 
Haia, lin, lin, şi-i durni, 
Şi bine ti-i hodini 
Până mama o sosi. 
Mama la moară se duce, 
Fărinucă ţ-a aduce; 
Ţ-a fa tocană cu brândză, 
Să-ţ ptice bine la rândză 
Cu brândză şi lapte dulce 
Să creşti mare cât mai iute; 
Cu lapte şi cu groştior 
Ca să creşti, tu mărişor, 
Să te faci un domnişor!" 1 

1 lnf. Pălăguţa Ştiopei, 67 ani, 4 clase elementare, moaşă, Bârsana 
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Invocarea viitorului fătului, a soartei acestuia prin aceste 
cântece este expresia unor sentimente adânci umane, 
care câteodată depăşesc cântecul, transformându-se în 
adevărate provocări şi chiar forţări ale destinului. 
Stabilirea tipologiei cântecelor, analiza aprofundată a 
variantelor în contextul ceremonial, va oferi cu siguranţă o 
imagine mai amplă a cântecului de leagăn în contextul 
riturilor de trecere în perioada postnatală , respectiv a 
riturilor de separare, agregare şi de iniţiere.2 

Totuşi , pentru edificare a se vedea textele citate 
de Simion Florea Marian în celebra lucrare „Naşcerea la 
Români" (ediţia din 1892, p. 313-331 ), texte care acoperă 
o arie mult mai largă a teritoriilor locuite de români. 3 

Interior tradiţional: colţul cu masa, colţul cu patul 
şi colţul cu vatra 

1 lnf. Ioana Cora, 51 ani , 4 clase elementare, ţărancă , Bârsana, 1976 
2 începutul de repertoriere a cântecului de leagăn pentru zona 
Maramureş cu sub-zonele sale este în curs şi va reprezenta un capitol 
din culegerea care se constituie ca anexă la această lucrare. Nu am 
exemplificat cu texte dih alte zone, deoarece dorim şi pe această cale 
să dăm în circuitul ştiinţific producţiunile specifice Maramureşului. 
3 Simion Florea Marian, „Naşterea la Români" , 1982, p. 313-331 
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Întoarcerea de la botezul creştin 
- moaşa cu nănaşa -
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Nănaşele se reîntorc de la preot, unde au botezat copilul, 
„l-au încreştinat", adică l-au primit în comunitatea creştină 
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Copilul este adus în leagănul de umăr - specific zonei 
Moisei - Borşa, localităţi de tip răsfirat şi risipit (cu distanţe 
foarte mari de centrul civic - aşa se explică „leagănul de umăr") 
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a)Leagăn 
de mână 

b)Elemente 
decorative: 
- crucea 
creştină 
trilobată, 

-elemente 
cosmice: 
steaua 
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Detalii decorative de pe leagăn. Interesantă este legătura 
metalică care figurează o cruce antropomorfizată. 
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a) Leagăn de mână aşezat lângă pat pentru a fi la 
îndemâna mamei pe timpul nopţii. 

b) Elemente decorative : „dintele de lup" şi „coloana". 
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Motive decorative cu semnificaţii speciale 
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a) Leagănul de picior 

b) Detalii ornament de pe un leagăn de grindă 
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a) Colţu l cu patul. Deasupra ruda în unghi drept pe doi pereţi. 

b) Detaliu cu scăunelul pentru copil 
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Colţul cu patul: leagănul de grindă şi 
scăunelul pentru copil. 

Interior dintr-o casă din Poienile de Sub Munte 
specific „rusinilor" sau „rutenilor" 

- slavi care locuiesc aici în număr mare. 
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Decor central cu „crucea grecească" flancată de rozete. 
Totul este înscris de motivul „unghiei". La bază este înscris anul 
1824. 

în partea opusă este gravat numele 
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Scăunel pentru copil (secolul al XIX
iea). Confecţionat din lemn masiv scăunelul are, în general, forme 
rotunjite pentru a nu răni copilul. Din corpul scaunului este 
sculptată o excrescenţă, un mic blid pentru hrană sau jucării. 
Patru picioare dispuse oblic faţă de centru îi dau stabilitate. 
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Fotocopie după un tablou al pictorului maramureşean 
Traian Bilţiu Dăncuş {ulei pe pânză) 

Tabloul, aşa cum se vede, surprinde un interior tradiţional 
specific perioadei de mijloc a sec. al XX-iea. În prim plan copilul în 
scăunel , coşul cu ştiuleţii de porumb. în fundal paturile, iar 
deasupra „ ruda" tradiţională specifică localităţii leud. în partea 
dreaptă se vede o parte din „colţul cu masa". Pe meştergrindă 
sunt agăţate ulcioare şi ulcioraşe, dar şi pălăria. 
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Prima tunsoare 

Riturile se separare sunt, în general, toate acelea 
în care se taie ceva, în care se rupe sau se întrerupe 
ceva. De aceea prima tunsoare o încadrăm în riturile de 
separare. Prima tundere rituală se face cu ocazia 
botezului religios de către preot, dar acesta are mai mult 
un caracter formal, acceptată fiind de societatea 
tradiţională în virtutea ritului obligatoriu. De altfel, unii 
preoţi (în special cei mai în vârstă formaţi la şcoala 

blăjeană) nici nu efectuează tunderea propriu-zisă ci doar 
rostesc formula rituală: „Tunde-se robul lui Dumnezeu 
Ion ... " şi mimează actul tunderii; alţii realizează tunderea 
în formă de cruce. 1 

Prima tundere rituală conform tradiţiei se 
efectuează în satele Maramureşului de către mamă când 
fătul împlineşte vârsta de un an, „iar părul tuns se pune 
într-un pom îngemănat, în grindă, ca să-i crească părul 

mare ca şi coroana pomului şi să-i lumineze mintea".2 

Interesant de consemnat este faptul că profundele 
mutaţii pe plan economic, social şi cultural ce se produc în 
satele Maramureşului se repercutează şi asupra folclorului 
obiceiurilor, aceasta nu numai în sensul desacralizării 

acestora, fenomen foarte normal şi actual, dar şi în 
părăsirea unor credinţe, obiecte şi instituţii perimate şi 

integrarea altora care şi-au făcut loc în viaţa satelor. 
Astfel, consemnăm, în comuna Rona de Jos, 

faptul că după tunderea rituală „părul de pă frunte să duce 
la cumparativă (prăvălia sătească) şi să lasă acolo că 
acela-i deştept (gestionarul)".3 În comuna Vadul lzei, 
limitrofă oraşului Sighetu! Marmaţiei, contaminarea merge 
şi mai departe: „părul se taie la un an, când ştie a vorbi, şi 
i se întăreşte capul în vârf; - părul de la fete se duce la 
restaurant, la oraş, unde-i lume multă, să pune pă masă 

1 Informaţie primită de la preot Ion Marcu, 70 de ani, leud, 1977 
2 lnf. Balea Maria 
3 lnf. Marina Marişca 
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când nu te vede nimeni, ca să sie dragă fata la băieţi , aşa 
cum trag bă ieţii la restaurant să tragă ş i la fată" 1 • La 
Săpânţa , la un an mama taie părul înnodat, îl ţi ne până 

când îi mare (6-7 ani) „pentru a-ş i dezlega nodul să-ş i 
încerce norocul"2

. Ritul este în primul rând de separare, 
raportându-se la momentul tăierii părului, dar cuprinde şi 
secvenţa „deznodării", sigur într-o altă etapă şi care 
vizează iniţierea dar şi sondarea viitorului prin proba de 
isteţime la care este supus copilul (a se vedea în acest 
sens un rit asemănător: deznodarea cordonului ombilical). 

Important de consemnat este faptul că aceste 
credinţe coexistă în comunităţile săteşti la persoane de 
vârste diferite, de la generaţiile vârstnice până la 
generaţiile mai noi. Din investigaţiile făcute constatăm că 
localităţile suburbane încearcă să adapteze vechile 
credinţe şi rituri la realităţile zilelor noastre, iar 
comunităţile tradiţionale din zonă, fie că prin generaţiile 

mai vârstnice păstrează nealterate vechile rituri, fie că 
generaţiile mai noi renunţă total la ele. 

1 lnf. Rus Anuţa, Vadul lzei , 49 de ani , 4 clase elementare, 1977 
2 lnf. Stan Ileană a Irinei , 60 de ani , 7 clase elementare, Săpânţa , 1976 
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„ Cocon" în cămeşuţă lungă (albă) 
Satul Năneşti - Valea lzei (circa mijlocul sec. al XX-iea) 
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Prima îmbrăcare specifică pe sexe 

Dacă sexul noului 
născut era anunţat de 
moaşă în momentul naşt
erii: „no că iară-i crepată 
şi asta" (când erau 
cocoane una după alta) 
sau „mai avem un tăietor, 
vai ca-1 tare harnic 
(voinic)" aşa cum văzut 

în ritualul înfăşării se 
foloseau cârpe confecţio
nate din hainele părinţilor 
în funcţie de sex (la 
prima înfăşare) acestea 
fiind şi aproape primele 
secvenţe de rituri care 
diferenţiau sexual noul . 
născut, sigur exceptând . \~.t!"·:Ffd i ·· 

botezul, rit de dare a numelui. De altfel, în zona etno
folclorică Maramureş, copilul până la o anume vârstă 
(care s-a redus treptat, treptat în ultimii ani, dovadă şi a 
precocităţii generaţiilor de astăzi dar şi a bunăstării 
materiale a ţăranilor) erau îmbrăcaţi cu o cămăşuţă lungă, 
nediferenţiaţi pe sexe. 

În zona Maramureşului istoric din dreapta Tisei 
(Ucraina) în localitatea Slatina ni s-a confirmat faptul „şi 
aici umblau copiii cu cămăşuţă lungă indiferent dacă era 
băiat sau fată. Erau încinşi cu un brâu pe mijloc şi umblau 
aşa până când mergeau la şcoală", deci până la 6-7 ani 
când erau supuşi probelor de iniţiere. 

Conform tradiţiei locale prima îmbrăcare pe sexe 
se făcea la aproximativ 6-7 ani când copilul era supus la 
proba „deznodării buricului" - rit de agregare la 
comunitatea feminină sau masculină, totodată rit de 
iniţiere şi de separare defi.nitivă faţă de vârsta anterioară. 
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Sigur diferenţierea pe sexe se făcea numai la 
nivelul adulţilor din casă, copilul fiind în perioada când 
încă nu conştientiza fenomenele. 

Începând cu a doua jumătate a secolului al XX-iea 
s-a renunţat la dezlegarea rituală a buricului. Odată cu 
aceasta s-a generalizat îmbrăcarea copiiilor cu specificul 
fiecărui sex încă de la vârstă foarte mică (2-3 ani). A 
devenit o mândrie şi s-a constituit o concurenţă în a-şi 

îmbrăca astfel copiii de foarte mici. Interesant este faptul 
că astăzi când în general portul tradiţional s-a abandonat, 
copiii, de micuţi, sunt îmbrăcaţi în costume populare care 
de care mai frumoase. 

Buricul legat cu sfoară se păstrează într-un loc ferit (pe 
meştergrindă, după o icoană) până când copilul va fi apt pentrua fi 
supus probei de „dezlegare a buricului"- rit de iniţiere. 
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După ce copilul a reuşit să dezlege buricul i se face prima 
îmbrăcare sexuală, adică în costum de băiat sau de fetiţă. De 
obicei această probă se făcea la vârsta de 6-7 ani. 
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Copilul în cămăşuţă lungă - adică înainte 
de împlinirea vârstei când este supus 

ritualului dezlegării buricului (leud, 1977) 

Fetiţă în costumul specific îmbrăcată 
după ce a trecut proba dezlegării buricului (1974) 
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Prima împărtăşanie 

Este un ritual creştin care implică prima mărturisire 
(a păcatelor) şi apoi prima împărtăşanie cu „sfânta 
cuminecătură" sau euharistie, adică pâinea şi vinul ca 
simbol al sângelui şi trupului lui Iisus Christos. 

În Maramureş credincioşii, până în anul 1948, erau 
aproape exclusiv greco-catolici1

. De aceea acest ritual 
creştin specific comunităţilor greco-catolice pe care-l 
considerăm ca un rit de iniţiere (în comunitatea creştină) 
este prezent în toate comunităţile, deci şi ortodoxe, 
manifestându-se în forme mai simple sau mai ample, 
aceasta în mare măsură depinzând de preotul comunităţii. 

Prima împărtăşanie s-a mai făcut, după anul 1948, 
în satele Maramureşului, în general în comunităţile unde 
funcţionau foşti preoţi greco-catolici (care au trecut la 
ortodoxie), dar şi în celelalte comunităţi, în virtutea unui 
obicei statornicit. Copiii, după împlinirea a şapte ani, în 
perioada postului mare (Postul Paştilor) frecventau orele 
de catehizare ce se făceau fie la biserică, fie la casa 
preotului. Orele se predau de obicei seara. Copiii erau 
însoţiţi de părinţi sau bunici. 

La aceste ore preotul îi învăţa pe copii despre 
Dumnezeu, despre persoanele dumnezeieşti: Tatăl, Fiul şi 
Spiritul - Duhul Sfânt, despre îngeri, despre sfinţi şi sfinte, 
despre Fecioara Maria, mama lui Iisus Christos. Mai 
învăţau copiii despre păcate şi iertarea lor, despre iubirea 
dumnezeiască. Prima mărturisire (spovedanie) se făcea în 
„Joia Mare", iar împărtăşania se desfăşura într-un cadru 
festiv în Ziua de Paşti. Toate fetiţele se îmbrăcau cu 
cămăşuţă albă, lungă, coroniţe din flori albe pe cap_, părul 
despletit. Băieţii erau îmbrăcaţi în portul de sărbătoare. 

La recensământul din anul 1930 se înregistrau un total de 8517 
ortodocşi, 86852 greco-catolici, 10422 romano-catolici, 2936 reformaţi, 
34053 mozaici, 17105 greco-catolici ruteni şi câteva alte culte de 
ordinul zecilor şi sutelor de reprezentanţi - total populaţie: 161503( vezi 
M.D., G.C., „Maramureş, un muzeu viu în centrul Europei", Bucureşti 
2000, p. 43-45. 
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Dacă bătrânii şi adulţii, la liturghia de Sf. Paşti, în 
general, stăteau în curtea bisericii , în dreptul mormintelor, 
cu desagii plini cu bunătăţi pentru sfinţit (pască, şold de 
porc, cârnaţi fierţi , ouă roşii, miel, cozonaci şi vin), copiii , 
pregătiţi pentru prima împărtăşanie, asistau la liturghie în 
biserică, pe treptele din faţa altarului. 1 

Sărbătoarea primei împărtăşanii era mare şi o trăia 
întreaga parohie nu numai cel sau cea implicată în ritual. 
De acum începând, copiii se vor mărturisi periodic şi se 
vor împărtăşi normal. 

Consemnăm că „prima împărtăşanie" se face şi la 
credincioşii de rit ortodox, doar că pregătirile şi ritualul 
sunt mai simple. 

Colţul cu patul. Deasupra „ruda" cu covoare, patul la capătul 
căruia este leagănul de mână, iar alături scăunelul pentru copil 

1 Dl. Ioan Boroica, care mi-a relatat obiceiul de la Strâmtura (2007), 
mi-a spus că frecventa biserica dus de bunica sa încă de la 4-5 ani. 
Această femeie minunată ţinea legătura secretă cu alţi credincioşi 
greco-catolici , care îşi manifestau credinţa cu mult curaj . Copilul Ioan 
Boroica a înţeles mult mai târziu riscurile la care s-a supus bunica sa 
prin întâlnirile de rugăciune făcute în taină . Biserica greco-catolică , 
începând cu anul 1948 a fost interzisă prin lege. 
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Fetiţă dintr-un sat românesc din Maramureşul din dreapta 
Tisei - Ucraina - în costumul alb imaculat şi cu coroniţă albă pe 
cap (simboluri ale purităţii şi nevinovăţiei), imediat după prima 
împărtăşanie (finele sec. XIX-iea), după un clişeu pe sticlă. 
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Moaşa - mediator între nou-născutul „necunoscut" şi 
lumea „cunoscută" 

În succesiunea riturilor de trecere marcate de 
momentul iniţial naşterea cu toate secvenţele sale, 
moaşei, ca actant principal, îi revin sarcini deosebite şi de 
aceea rolul său este foarte bine individualizat în întregul 
ansamblu de ceremonialuri ce preced şi urmează acest 
moment. „Trebuie să ţinem seama - spune prof. Mihai Pop 
într-un studiu recent - că în viaţa tradiţională a satului, 
moşitul era o funcţie, o cinste obştească, nu o profesie în 
sensul de azi şi ca atare nu se remunera cu bani. În 
ierarhia satului, moaşa îşi avea locul ei bine stabilit şi 

pentru împlinirea ritului ea era dăruită, iar între ea, femeile 
şi copiii moşiţi se stabilea o legătură socială care incumba 

bi . •.. "1 o 1ga~11 .... 
Până la sfârşitul secolului al XIX-iea şi mijlocul 

secolului al XX-iea în comunităţile tradiţionale maramu
reşene calitatea de moaşă (care pe lângă îndeplinirea 
practicilor medicale practică şi o serie de acte rituale) se 
acorda unei sau mai multor femei ce se bucurau de 
cinste, agerime, isteţime şi prestigiu în sat. De obicei se 
moştenea din mamă în fică această funcţie atât de 
importantă sau se transmitea nurorii care rămânea în 
„casa bătrână", deci cea căsătorită cu feciorul cel mai mic. 
În ultimii 50-60 de ani apar moaşele calificate, care 
funcţionau în paralel cu cele tradiţionale şi care în virtutea 
forţei tradiţiei pe lângă rolul lor strict medical au preluat şi 
funcţia rituală. Fenomenul mai este viu încă în satele 
Maramureşului şi astăzi în sensul că noile moaşe cu 
calificare medicală vrând-nevrând se integrează în 
tradiţiile satelor şi acceptă practica rituală ca un „ce" dat. 

1 Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, Bucureşti, 1976, p. 131, 
vezi în acest sens şi Ştefania Cristescu-Golopenţia, Drâguş un sat 
din Ţara Oltului (Fâgâraş). Manifestări spirituale, credinţe şi rituri 
magice, Institutul de ştiinţe sociale al României, Bucureşti, 1944. 
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Investigaţiile făcute în casele de naşteri 1 de pe lângă 
dispensarul medical din comuna leud, precum şi la secţia 
maternitate din cadrul Spitalului municipal din Sighetu! 
Marmaţiei vin să confirme cele de mai sus. Motivaţia se 
justifică şi prin faptul că tinerele moaşe (de astăzi) sunt 
recrutate de la sate, asupra lor acţionând puternic încă 
forţa tradiţiei, nereuşind să se detaşeze total de gândirea 
tradiţională - ele rămân în continuare „inseideri". Dacă 
practica ritului de către tinerele moaşe se face din 
convingere sau „pentru că aşa-i obiceiul" aceasta este o 
altă problemă. 

Actul formal şi cel din convingere sunt greu de 
delimitat datorită situaţiilor subiective care-l generează şi 
explică. Ambiguitatea problemei, profesorul Dumitru Pop 
într-un studiu recent o explică astfel: „ ... s-ar putea face o 
observaţie mai generală cu privire la modul cum se 
comportă astăzi ţărănimea din satele de care ne ocupăm 
(zona Codrului n. n.) faţă de medicina ştiinţifică şi cea 
empirică. Până nu demult, pentru vindecarea diferitelor 
boli se recurgea de preferinţă la aşa-zisele «leacuri 
băbeşti», şi numai atunci când însănătoşirea întârzia să 
se arate se apela la serviciile medicinei ştiinţifice. În 
ultimul timp s-a produs o inversare a termenilor: se 
apelează cu prioritate la medic şi numai în situaţii 

disperate şi izolat se recurge la vechile leacuri băbeşti". 2 

Implicată total în ceremonialul naşterii, moaşa 

capătă în tradiţia populară o însemnătate deosebită ea 
devenind stăpână pe soarta mamei şi a copilului. De 
aceea întregul ceremonial unde este implicată moaşa va 
cuprinde rituri, gesturi şi în general un comportament 
deosebit atât a celor care intră în relaţii şi dialog direct cât 
şi din partea moaşei faţă de mamă, copil şi familia 
acestora. Însăşi termenul de „moaşă" femininul de la 
„moş" presupune pe lângă sensul de om bătrân şi o 

1 Cercetarea s-a făcut de către noi (M.D.) la începutul anului 1973 când 
am pregătit scenariul pentru filmul documentar „Adunarea nepoatelor" 
2Dumitru Pop, Folclor din zona Codru, Baia Mare, 1979, p. 35. 
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legătură de rudenie. 1 De. altfel pentru zona etnografică 
Maramureş, în accepţiunea tradiţională care se menţine 
până în zilele noastre cuvântul „moş" cu femininul 
„moaşă" denumeşte bunicii noului născut, dar şi femeia 
care asistă la naştere respectiv „moaşa" şi soţul acesteia, 
respectiv „moşul" de data aceasta indiferent de vârstă şi 

gradul de rudenie. Se pare că în tradiţia mai veche bunica 
respectiv „moaşa" era cea care asista femeia la naştere şi 
de aceea mai târziu prin profesionalizare termenul de 
„moaşă" s-a extins şi s-a aplicat în general celei care 
asistă, ajută şi conduce naşterea în întregul ei ceremonial. 
Savantul I.I. Russu2 atestă termenul de „moş" cu toate 
derivatele sale ca făcând parte din fondul autohton de 
cuvinte, fiind de origine dacică - lucrul fiind semnificativ 
gândindu-ne că îl găsim prezent în aproape toate 
obiceiurile3 din ciclul familiei, dar şi în cele aparţinând 
ciclului agrar, deci în categoriile cele mai conservatoare 
ale folclorului. 

Cuvântul „moaşă" are aceaşi rădăcină ca şi 
cuvântul „moştenire", deci iată legătura directă de rudenie. 

Apartenenţa iniţială directă la familie a moaşei prin 
legături consanguine se dovedeşte a fi adevărată.4 Prin 
tradiţie şi prin înrudirea spirituală care se realizează în 
comunităţile maramureşene femeile asistate la naştere 
vor deveni pentru moaşă „nepoate" iar copiii născuţi 
„nepoţi" şi de aici o suită de ceremonialuri şi obiceiuri ca 

1 Pentru aceasta vezi V. Scurtu, Termeni de inrudire in limba română, 
Bucureşti, Editura Academiei, 1966, p. 12. 
2 I.I. Russu, Limba traco-dacilor, Bucureşti, Editura Academiei, p. 120. 
3 A se vedea în acest sens lucrarea noastră „Măştile populare şi 
jocurile cu măşti din Maramureş" în albumul cu acelaşi titlu semnat de 
Fr. Nistor, Baia Mare, 1977. Interesantă este şi opinia poetului Nichita 
Stănescu exprimată într-o discuţie recentă după care termenul "moş" 
ar deriva de la Moise. Preluarea ei în discuţie presupune precauţie şi 
rezerve. Discuţia a avut loc în septembrie 1979 în casa lui Deac Vasile 
- Moşu din Cuhea lui Bogdan - soţul moaşei satului, şi s-a purtat cu 
subsemnatul şi Deac Vasile Moşu. 
4 Pentru aceasta vezi Florica Lorinţ, „ Traditia «moaşei de neam» in 
Gorj" publicat în REF, tom. 12, nr. 2, Bucureşti, 1967, p. 127-132. 

291 

https://biblioteca-digitala.ro



„răscumpărarea coconului", „adunarea nepoatelor" care 
se descompun în rituri de separare şi de agregare a 
noului născut aşa cum vom vedea pe parcurs. 

Chemarea moaşei pentru a asista la naştere o 
face soţul şi comportă un ritual anume. Acesta se 
complică când naşterea se întâmplă noaptea. Ştiut fiind 
faptul că întunericul este simbolul maleficului, prezenţa 
duhurilor rele care pentru a fi anihilate obligă la rituri 
specifice. Astfel în tradiţia satelor leud şi Săliştea de Sus 
„când gravida este în chinul facerii moaşa este chemată 
de bărbatul femeii - îi strigată de trei ori; şi numai a treia 
oară răspunde deoarece noaptea vine diavolul, o poate 
striga el să o ducă. La Sălişte a fost o moaşă Vlădoaie - o 
dus-o diavolul la o stâncă. S-o deschis stânca. După o 
săptămână o fugit când cântau cocoşii, că atunci diavolul 
îi dus - n-au diavolii putere să o oprească". 1 

Odată venită, moaşa îşi intră imediat în atribuţiile 

atât de ordin sanitar-medical cât şi de ritual. Întreaga 
familie se subordonează acestui personaj care prin 
investitura sa capătă forţe şi puteri nelimitate. Actele de 
ritual şi practicile medico-sanitare se urmează într-o 
succesiune logică. Se pregăteşte apa caldă, cârpele, locul 
naşterii, se dau dispoziţiile vizând diversele interdicţii, se 
pregăteşte lehuza atât fizic cât şi moral-spiritual - la 
nevoie se recurge la ritualul descântecelor pentru 
uşurarea naşterii etc. totul bine gândit, bine ordonat şi pus 
la punct până în cele mai mici amănunte.2 

Riturile de separare care vizează desprinderea 
placentei, secţionarea cordonului ombilical, prima baie 
rituală au fost descrise mai sus. Dacă în timpul naşterii 

moaşa constată că fătul este slab, probabil ameninţat cu 
nesupravieţuirea atunci procedează la ritul de încreştinare 
şi de dare a numelui, respectiv botezul, rituri de agregare 
la comunitatea religioasă (creştină) şi la comunitatea 

1 lnf. Balea Maria, leud, născută în Săliştea de Sus 
2 A se vedea în acest sens lucrarea noastră „Rituri de trecere la 
graviditate şi naştere". 
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familială. Ritul se face „cu apă sfinţită" (aghiazmă - care 
se păstrează în fiecare casă într-o sticlă de la Bobotează) 
prin turnarea acesteia de trei ori rostindu-se „Botează-se 
robul lui Dumnezeu„„ Ion". Numele se dă în toate 
cazurile imediat după naştere indiferent de situaţie - se dă 
de mamă şi soacră - „Aiesta a si Ştefan!". 1 Curat şi 
îmbăiat, cu toate preparativele medicale şi ceremoniale 
îndeplinite, copilul este înfăşat şi dat mamei în pat. Moaşa 
nu şi-a terminat activitatea. Timp de şase săptămâni 
permanent şi după aceea ocazional va fi alături de mamă 
şi copil spre a duce la îndeplinire toate cele necesare 
pentru binele copilului şi a mamei conform datinei. 

După naştere, moaşa se reîntoarce acasă, dar nu 
singură ci cu bărbatul femeii - „nu-i bine să margă singură 
pântru necuratul"2

, pentru a reveni a doua zi şi în zilele 
următoare spre îndeplinirea întocmai a întregului 
ceremonial. După trei patru zile, în multe sate, în altele la 
o săptămână, moaşa împreună cu lăuza procedează la 
ritul „spălării" - spălare simbolică evident - respectiv 
purificării. „Moaşa la tri zâle după ce femeia o născut este 
spălată de aceasta. Dacă-i săracă o spală cu apă ori cu o 
bucată de pânză, ulei, ştergar, bani. Să pune apă într-o 
farfurie şi cu mâinile o spală pă faţă şi pă mânuri zicând: 
„Dumnezeu îţi ierte păcatele Dumitale şi cui te-o făcut pă 
Dumăta". 

Dacă nu o spală, când moare moaşa, ea nu poate 
muri, să chinuie până când nu o spală femeia aceea -
„Tare mult s-o chinuit moaşa Pălagă".3 Sau „o săptămână 
o zinit moaşa la mine şi la cocon; ea l-o ciupăit, m-o uns 
cu unsoare să să mai moaie ptielea. M-o legat să nu-mi 
rămână burta mare. După o săptămână trebuie s-o speli 
cu un ştergar că nu poate mere la biserică. Ea zine sara. 
Am avut un ptic de horincă şî mni-o spus ie cum să zâc de 
tri ori şî s-o spăl. Am pus apă într-un blid curat, ne-am 

1 lnf. Balea Suzana, leud 
2 Ibidem. 
3 Balea Suzana, leud. 
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rădicat amândouă în pticioare şî am zâs: - „Iartă-mă 

moaşă de păcate!" de tri ori am zâs. le mni-o răspuns -
„Io te iert cu sănătate!" tăt de tri ori. Am luat apă din blid ş
am udat-o aşă un ptic de la obraz în jos. Am şters-o cu 
ştergarea şî i-am dat-o. Am băut un pahar, o-mbucat de 
vo două ori şî s-o dus acasă. La tri săptămâni moaşa cu 
nănaşele l-o dus la botez. Moaşa mai zine să-mi vadă 
coconu şî pă mine - îmi dădea sfaturi. Faţă de cocon şi 
după ce-o crescut, moaşa tăt ne-onfricat să sie curat". 1 

lată că informaţii din localităţi diferite ale 
Maramureşului confirmă aceleaşi practici, aceleaşi rituri. 2 

„Spălatul" moaşei este un rit de purificare - separare 
având în vedere că în mentalitatea tradiţională din 
Maramureş lăuza în perioada liminară este considerată 
„murdară" şi în mod normal prin contaminare şi moaşa. 

Dacă ritualul „spălării" efectuat imediat după naştere este 
destul de simplu, acelaşi ritual care primeşte un caracter 
periodic se va respecta anual într-o „zi la anu" (a treia zi 
de Crăciun, de Sfintele Paşte etc.) şi se desfăşura la casa 
moaşei, numindu-se „Adunarea nepoatelor". 

Aşa cum constata savantul clujean I.I. Russu, 
cuvântul „moş" este mai vechi decât limba română - fiind 
de origine tracă. 3 Pe lângă semnificaţia lui socială care 
vizează noţiunea de strămoş cu toate conotaţiile 

cunoscute (şi discutate mai sus), cuvântul „moş" este şi la 
originea cuvântului moşie" cu sensul de proprietate 
absolută asupra pământului, pădurii, apelor, dar şi 

cuvântul moştenire, moaşă, este deci legată şi de rudenie 
şi de gospodărie4 , dar şi „moşi" cu sensul de bâlci: „la 
Moşi". Readucem în discuţie această rădăcină .tracică 

1 lnf. Godja Mărie, 56 ani, 3 clase, Onceşti, 1979. 
2 în zona etnografică vecină Chioar practicile sunt aproape similare. 
Vezi pentru aceasta „Graiul, etnografia şi folclorul zonei Chioar", Baia 
Mare, 1983, cap. „Obiceiuri, credinte şi practici în legătură cu 
naşterea", p. 246-263 
3 I.I Russu, Etnogeneza românilor. Fondul autohton traco-dacic şi 
componenta /atino-romanicl1, Bucureşti, 1981, p. 360. 
4 Danielle Masson, op. cit„ p.71 
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„moş" deoarece aşa cum constată Prof. Paul Stahl: „La 
români el este la originea unor cuvinte importante ale vieţii 
lor sociale ... Poate că sensul vechi al cuvintelor „moş" şi 
„moaşă" este cel mai interesant, întrucât moaşă înseamnă 
şi o persoană În vârstă, şi o strămoaşă, şi o bunică, şi o 
femeie care ajută copiii să vină pe lume". 1 Observăm că 
majoritatea cuvintelor denominează o femeie în vârstă 
care are pentru asemănare în limba română vorbită şi alte 
cuvinte sinonime ca „bătrână", cuvânt de origine latină 
(veteranus) şi care aici în zona Maramureşului are 
semnificaţia exclusivă de ,,În vârstă", fiind în opoziţie totală 
cu cuvântul „moş" atunci când acesta semnifică „soţul 
moaşei" care poate să fie un om tânăr. 2 

Femeia „bătrână" are ca sinonim şi cuvântul 
„babă" cu acest sens de „bătrână", deci „în vârstă", dar şi 
cu sensul de „moaşă", deci femeia care asistă la naştere 
aşa cum l-am găsit şi noi în satele cercetate în Dobrogea 
(Jijila, Luncaviţa, Rachelu, ş.a.)3 şi în unele sate din 
dreapta Tisei sau chiar loclaităţi de pe râul Tisa, în stânga 
acesteia, la Săpânţa de exemplu. În zona Maramureşului 
cuvântul „babă" este folosit exclusiv pejorativ: „baba me" 
şi niciodată nu a semnificat „moaşă" cu sensul de femeie 
ce asistă la naştere. Cuvântul „babă" semnifică şi femeie 
bătrână, dar şi o nevastă tânără, proaspăt măritată, atunci 
când este luată în bătaie de joc „baba me", „îmi iau baba 
şi mă duc". De origine slavă, pătruns în fondul principal de 
cuvinte al limbii române, cuvântul „babă" în multe regiuni 
locuite de români are şi sensul de moaşă, dar şi de femeie 
bătrână. 

Cuvântul „moaşă" îl găseşte Take Papahagi şi la 
aromâni atât cu sensul de femeie care ajută la naştere cât 

1 Paul H. Stahl, Moşitul şi năşitul, Editura Academiei Române în REF, 
Tomul 38, nr. 5, 1993, p. 428. 
2 în zona Maramureş se folosea frecvent expresia : „Moşu'', „Hăi 
moşu", dar şi „moşucule", respectiv „moşică". 
3 Mihai Dăncuş, Ioana Dăncuş, Zece sate româneşti la Dunărea de 
jos - Dobrogea, 1991, manuscris. 
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şi cu cel de „bunică" - „bitânu". 1 Paul H. Stahl citându-l pe 
Griza Evfimie2 constată că: ..într-un studiu consacrat 
obiceiurilor de naştere la românii din Basarabia, autorul 
(Griza) sintetizează alternativ (cum o făceau şi informatorii 
lui ţărani) cuvintele de „moaşă", de „bunică"; primul are 
sensul de bătrână şi de femeie ce ajută la naştere; al 
doilea pe acela de bunică, de moaşă şi de bătrână; al 
treilea de bătrână şi de moaşă". La o analiză mai atentă 
constatăm prevalenţa cuvântului „moaşă" care întruneşte 
toate semnificaţiile găsite de celelalte cuvinte (bătrână, 
babă), dar cu conotaţii în plus. De altfel, dacă originea 
cuvântului „moş", respectiv „moaşă" este de substrat 
tracico-dacic, constatăm suprapunerea romanică - latină 
„bătrână" şi apoi cea slavă „babă" care cu siguranţă a 
intrat mai târziu în limba română. 

De altfel cuvântul „babă", aşa cum vom constata 
mai jos îl găsim sub diferite forme la slavii din Europa 
centrală şi din Balkani, dar şi la unguri ş.a. Profesorul Paul 
H. Stahl, citând pe Ami Boue3 notează la populaţii de 
origine slavă din Balcani că ,,femeile bătrâne care servesc 
drept moaşe, «Babiţa», taie şi înnoadă buricul". Pentru 
Bulgaria, Assia Popova într-un studiu consacrat 
,,înţelepciunii femeilor"4 cu referire la bulgari stabileşte 
coexistenţa între femeia „moaşă" şi femeia moaşă şi 

vrăjitoare. Atunci când se referă la femeia vrăjitoare (dar, 
notăm noi, şi moaşă) o defineşte ca: ,,înţeleaptă, 

vagaboandă .nocturnă care excelează în cunoaşterea şi 

utilizarea plantelor medicinale şi a incantaţiilor magice". 
Această definiţie spune Assia Popova - construită 

dintr-un punct de vedere pur al limbajului, evident că nu 

1 Tache Papahagi, Dicţionarul dialectului aromân, Bucureşti, 1974, p. 
276; 819, citat de Paul H. Stahl în op. cit. p. 429. 
2 Griza Evfimie, Însemnări din satul Vancicăuţi Uudeţul Hotin) Les 
Roumains orientaux, Paris, 1990 - Sub redacţia Paul H. Stahl. 
3 Ami Boue, La Turquie d'Europe, Paris, voi. 2, 1840. 
4 Assia Popova, Comment la sagesse vient aux femmes, publicat de 
Marianne Mesnil în CIVIL/SA T/ONS, voi. XXXVI, 1986, 1-2, p. 87 şi 
urm. 
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este exhanstivă. Apelativele din lista terminologică (n.n. 
se referă la: „vestica" (vrăjitoare), „brodnica" (vagaboandă 
nocturnă), „mamnica" (cea care deturnează), „vracka", 
„vrazabica", „bajacka", „basnarka" (vrăjitoare), „veda", 
„znajalika", „zuaharka" (savante), „biljarka" (herbovista), 
„magjosnika" (magiciene), „biljaka" şi „znaksarka" 
(savantă) nu reţin decât unele din caracteristicile 
pertinente ale vrăjitoarei. 

Totuşi redundanţa semantică a acestor desemnări 
curente, puse în lumină prin analiză etimologică, arată că 
vrăjitoria este o artă feminină ale cărei unelte de bază 
sunt plantele medicinale şi incantaţiile" .1 Referindu-se la 
cuvântul „baba", specific organizării societăţii agro
pastorale bulgare exprimă mai multe semnificaţii, astfel: 

1 . a) femeie bătrână 
b) bunica 
c) soacra 

2. moaşa (femeia ce ajută la naştere) 
3. vrăjitoare 

Pentru populaţiile bulgare, constatăm că asistenţa 
la naştere (obstetrica) este o artă magică şi în consecinţă 
moaşa este o „baba" (deci şi vrăjitoare). Deci fiecare 
femeie bătrână, solitară, devine o magiciană. Astfel se 
explică de ce apelativul „baba" se foloseşte pentru a numi 
o vrăjitoare. Referindu-ne în continuare la acest spaţiu 
european (sud-est) vom face câteva constatări pe baza 
unui studiu dedicat într-un fel moaşei, acest personaj atăt 
de important în viaţa socială, iată a tuturor popoarelor. 
Studiul este intitulat „Moaşa. Demonii de la naştere şi 
micile pâini de la morţi" (Serbia) şi-l datorăm lsabellei de 
Runz.2 

Autoarea pune ca motto o veche zicală sârbă: 
„Ştiinţa lui Dumnezeu se află la femeile bătrâne". Şi tot ca 

1 Idem, op. cit„ p. 89. 
2 Isabelle de Runz, La sage - femme - Les demones de la naissance 
et Ies petits pains des morts (Serbie), publicat de Marianne Mesnil în 
CIVIL/SA TIONS, voi. XXXVI - 1986, nr. 1-2, Bruxelles, p. 99-121. 

297 

https://biblioteca-digitala.ro



un fel de motto - un preambul - la studiu începe cu o 
legendă semnificativă pe care o redăm în traducere din 
franceză: „Altădată bărbaţii erau cei care năşteau. Într-o 
zi, un bărbat s-a urcat într-un păr pentru a naşte, dar o 
bătrână l-a observat, aleargă repede sub copac şi şi-a 
întins şorţul pentru a prinde copilul. Dumnezeu a văzut-o 
şi i-a spus bătrânei: „Deoarece ţi-a fost frică să nu moară 
copilul, de acum încolo, voi, femeile, veţi naşte. Astfel din 
aceea vreme femeile nasc". 

Isabelle de Runz constată că şi la sîrbi moaşa, 
tradiţională - babiţa - chiar dacă în ultimii ani femeile nasc 
la maternitate, „este total distinctă de moaşa care asistă 
mamele la spital". „Babiţa" sârbească este o femeie 
bătrână, „curată", (care nu mai are menstruaţie), având 
rolul important „să apere mama şi copilul împotriva 
atacurilor omonimelor lor „babicele", demoni de la naştere. 
Astfel, două câmpuri semantice în aparenţă opuse 
prezionează într-un termen". 1 Ca şi la bulgari, la sârbo
croaţi cuvântul „plod" desemnează ,,fructul", „fătul". La 
românii din Maramureş cuvântul „plod" se referă şi 

desemnează exclusiv la modul pejorativ organul sexual 
feminin şi este folosit doar la înjurături: „du-te-n plod la 
mă-ta"; „plodu mâne-ta"2 etc.; „plod" cu sensul de copil îl 
găsim în alte regiuni şi în limba literară (organul sexual 
feminin fiind numit doar „pizdă"- cuvânt de origine slavă). 
Interesant de remarcat este faptul că organul sexual 
masculin este de origine latină. 

Desigur, în limba română în general cuvântul 
„plod" are sensul de „copil" şi cu siguranţă în această 
formă a venit de la slavi. Facem de fiecare dată distincţie 
când este vorba de zona Maramureşului deoarece iată că 
şi acest cuvânt are aici cu totul altă semnificaţie decât în 
restul ţării şi mai ales la slavi, ca şi cuvântul „babă", aşa 
cum am văzut. Ambele, aici în Maramureş au conotaţii 

pejorative şi se folosesc ca atare în limbă. 

1 Ibidem, p. 100 
2 „plod" cu sensul de copil îl găsim în alte regiuni şi în limba literară. 
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„Babicele" la sârbi au această ambivalenţă 
funcţională care dă naştere la lupte în care trebuie să 
învingă viaţa, adică noul născut. Deci „babica" are un rol 
de mediator între bine şi rău, între viaţă şi moarte şi 
pentru a învinge binele, viaţa, „babica" trebuie acceptată 
şi în componenta ei de vrăjitoare. Rămânând în peninsula 
Balcanică să notăm câteva consideraţii privind obiceiurile 
de naştere din perspectiva „moaşei", ca actant principal, la 
greci. Datorăm această favoare distinsei cercetătoare Dr. 
Yvonne de SIKE director ştiinţific la Muzeul Omului din 
Paris 1 grecoaică de origine. În studiul „La nouvelle 
sagesse des femme" („noua Înţelepciune a femeilor'') 
autoarea, încă de la început, constată că: „moaşa este o 
mediatoare între viaţă şi moarte ... fiind ... un instrument al 
graţiei divine, ea era personajul care exercita o funcţie 
nobilă şi o meserie, importantă şi de temut în acelaşi 

timp".2 

În comunităţile tradiţionale greceşti moaşa avea un 
rol important în desăvârşirea ritualului de la naştere în 
mod deosebit la prima naştere. Acum şi aici moaşa „se 
afirmă ca oficiantă a ritualului în timp ce, pentru naşterile 
următoare ea era chemată când lucrurile luau o 
întorsătură neaşteptată". Adică, moaşa, acum avea mai 
mult rolul de a ajuta femeia, prin puterile ei speciale, să se 
elibereze. O eliberare - naştere, dar şi o eliberare -
abandon al mamei, al copilului şi al familiei forţelor 

malefice şi necunoscute, prima polarizând toate riscurile şi 
pericolele.3 

Evidenţiem în mod deosebit pentru acest spaţiu 
cultural (Grecia) rolul foarte important pe care îl acordă 
tradiţia apei sfinţite. Chiar din prag, moaşa cerea apă 
sfinţită, din care lua trei guri pe care le scuipa apoi pe 

1 Yvonne de SIKE, La nouvel/e sagesse des femmes, publicat de 
Marianne Mesnil, CIVIL/SATIONS, voi. XXXVI - 1986, nr. 1-2, 
Bruxelles, 123-14 7; vezi şi bibliografia aferentă. 
2 Ibidem, p. 124 
3 Ibidem, p. 128 
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pieptul femeii în dureri, pronunţând formula: „ca micul tău 
să curgă din corpul tău cum curge această apă pe pielea 
ta". După atingerea burţii pentru a controla poziţia 
copilului, moaşa punea într-un vas cu apă sfinţită diferite 
plante: mâna Virginei, frunză lobată; uscată prin grija 
călugărilor, de preferinţă cei de pe Muntele Athos. 
Aceasta, umezită se deschidea încet şi se considera că 
antrenează deschiderea bazinului femeii; se presupunea 
într-adevăr că oasele bazinului se deschid pentru a 
permite trecerea copilului. Apoi moaşa stropea de trei ori 
femeia cu apă sfinţită, îi dădea de băut de trei ori, vărsa 
apa care rămânea în spatele butucilor de lângă vatră şi se 
instala în mijlocul camerei înconjurată de rudenii - membri 
familiei aşteptând „coborârea copilului" pentru a-şi relua 
funcţiile". 1 Nu mai redăm tehnicile şi riturile practicate de 
moaşă pentru uşurarea naşterii. 

Ne-am mărginit la cele de mai sus pentru a 
evidenţia importanţa deosebită pe care o acordăm moaşei 
tradiţionale apei sfinţite şi credinţa puternică în puterea 
benefică a acesteia. Mai notăm totuşi că „moaşa trebuia 
să doarmă trei nopţi alături de „clienta" sa pentru a feri 
mama de spiritele nefaste care riscau să-i i-a minţile şi s-o 
întoarcă de pe „drumurile vieţii". Era de datoria moaşei să 
pregătească prima baie a copilului, pentru a-l „curăţa de 
murdăriile de la naştere", la trei zile după punerea în lume; 
mai târziu ea conducea mama şi copilul la biserică şi ea 
prezida botezul. 

Şi în Grecia, ca de altfel la toate popoarele din 
centrul şi sud-estul Europei moaşa are un rol social 
special. De-a lungul întregii sale vieţi ea va exercita o 
autoritate morală asupra „clientelor" sale şi a copiilor lor 
cu toate că rangul ei social nu o aşeza în straturile de sus, 
din contră. lată cum o înregistrează Yvonne de SIKE: „Ea 
(moaşa) era o biată femeie din popor care şi-a dobândit 
«cunoştinţele» de la neamul său - mama - şi/sau mai rar 
soacra sa; deseori ea era «vraci» şi ea «cunoştea toate 

1 Ibidem, p. 129 
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ierburile medicinale ale muntelui». Era o femeie pioasă şi 
vorbea uneori cu «aerika» (spiritele). Ea era o biată fiinţă 
... nimeni nu voia să se însoare cu fiica sa". Aceasta 
deoarece „ele (moaşele) cunoşteau remedii, fabricau 
unguente şi filtre de dragoste pentru a fermeca bărbaţii, 
pentru a face să se reîntoarcă infidelii, pentru a suci 
capetele masculine". Deseori moaşele „desfăceau bărbaţii 
neputincioşi. În ciuda tuturor ele se dedau puţin la magia 
neagră. Nu trebuia să te însori cu fata unei astfel de 
moaşe; erai pierdut, vrăjit". 1 

Observăm şi aici elemente comune cu riturile 
caracteristicile la români din diversele provincii, dar şi 
deosebiri fundamentale. Astfel, în Maramureş, moaşa se 
bucură de un respect deosebit în sat nu numai pentru 
funcţia ei extrem de importantă în cadrul comunităţii ci şi 
pentru rangul ei social, de cele mai multe ori provenind din 
marile familii nobile. 

Acelaşi lucru se poate spune şi despre moaşa 
„urmenească" care era moaşă la tot satul nu numai la 
neamul din care provenea (chiar şi la familiile de ţigani şi 
oameni foarte săraci). Interesant de consemnat pentru 
zona Maramureşului este faptul că moaşa satului a asistat 
şi femeile evreice. În anexe se pot vedea fotografii cu 
obiceiul „adunarea nepoatelor" din comuna leud făcute în 
perioada interbelică unde printre „nepoate" adică femeile 
asistate la naştere se văd şi femei evreice. 

Faptul că în Maramureş niciodată „moaşei" nu i-a 
fost conferit şi rolul de „vrăjitoare" evident că şi 
consecinţele vor fi altele. Fetele acesteia vor fi căutate de 
feciori de rang înalt, ele fiind bine situate material şi social. 
Mai consemnăm la comunităţile greceşti obiceiul de a 
sărbători „Ziua femeii în vârstă" adică a „moaşei" care 
seamănă într-un fel cu „Adunarea nepoatelor" din 
Maramureş. 

Interesant de consemnat sunt şi câteva 
consideraţii privind „moaşa maghiară"-„bababoszorkany", 

1 Ibidem, p. 141 
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care implică moşteniri ancestrale de la triburile maghiare 
venite din Asia. 

Studiul cercetătoarei Anne - Marie Losonczy 
intitulat „De la femme de savoir a la sorciere. La 
„bababoszorkany" dans la pensee populaire hongroise1

, 

pune în evidenţă sistemul de gândire tradiţional al 
maghiarilor, credinţe şi rituri privind naşterea şi rolul 
privilegiat al moaşei. 

De la început trebuie să remarcăm că şi populaţia 
maghiară foloseşte pentru moaşă termenul „baba" precum 
slavii şi o parte din români la care adaugă „boszorkanyi" 
adică „vrăjitoare". În descântecele româneşti din 
Maramureş, cuvântul „bosorcoi" intrat în limba română din 
maghiară are şi sensul de strigoi. Cu siguranţă că şi 

cuvântul „boszorkanyi" din „bababoszorkany" are şi 

înţelesul de strigoi şi nu numai cel de vrăjitoare. 
De fapt în limba maghiară cuvântul „boszorkany" 

originar vine din turca veche şi înseamnă „care face rău". 
Şi aici, la populaţiile maghiare, moaşa are şi rol mediator 
între mamă şi noul născut. Moaşele mai sunt numite şi 
,,femei care ştiu" şi frecvent sunt ,,femei în vârstă", aceasta 
deoarece „menopauza" le face să ajungă la un statut care 
le plasează în rândul universului feminin dar şi al 
bărbaţilor. Moaşa va proteja noul născut încă insuficient 
înrădăcinat în lumea umană, împotriva unor vrăji, dar şi al 
solicitărilor spiritelor care ar vrea să pună mâna pe copil. 
Deci moaşele mediază între "universul preuman al 
conceperii şi al gravidiei şi lumea socializată cât şi între 
umanul în genere care este sugarul şi lumea 
supranaturală". 2 

Anne-Marie Losonczy constată că „în gândirea 
populară a anumitor societăţi ţărăneşti din Europa de Est 

1 Anne-Marie Losonczy, De la femme de savoir a la sorciere. La 
"bababoszorkany" dans la pensee populaire hongraise. (De la femeia 
care ştie la vrăjitoare; „Bababoszorkany" în gândirea populart!J 
maghiară), publicat de Marianne Mesnil, în CIVIL/SA TIONS, voi. 
XXXVI -1986, nr. 1-2, p.149-171, Bruxelles. 
2 Ibidem, p. 151 
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şi de Sud, moaşele sunt departe de a fi umanizatoarele 
binefăcătoare cum sunt cele africane şi amerindiene, 
dimpotrivă ele apar frapate de semnul maleficului".1 Aici 
încadrăm şi „bababoszorkany" (moaşa vrăjitoare) 
maghiară. Deci, iată încă o confirmare că la populaţiile 

slave şi turanice unde apare termenul de „baba" aceasta 
va avea implicit conotaţia maleficului. Deci şi la români, 
acolo unde termenul pentru moaşă este cel de baba 
influenţa şi contaminarea este clară: slavă dinspre est şi 
sud şi turco-tătară dinspre sud. 

Pentru maghiari va trebui să conchidem că: 
„figurile cheie ale credinţelor populare nu mai sunt deloc 
spirite. Acestea sunt mai degrabă fiinţe umane investite cu 
cunoştinţe şi puteri supranaturale, în lanţul lumii umane al 
sălbăticiei naturii şi al supranaturalului; fiinţe umane venite 
sub apelativul de „oameni care ştiu" - „Moaşa vrăjitoare" 
face parte din acest ansamblu, al cărui figură cea mai 
tradiţională este „ta/tos". Termenul este de origine fino
ungrică semnificând „om care ştie". 

În sistemul de ritual maghiar termenul „ta/tos" este 
vechi, dinainte de încreştinare (anul 1 OOO - Ştefan cel 
Sfânt). Ta/tos este unul dintre protagoniştii tămăduitori, în 
transă, sacrificator de cai şi de tauri în timpul ceremoniilor 
clanice şi tribale, ghicitor, consilier de război şi războinic 

eminent în supranatural şi în real.2 Personajul complex 
ta/tos atestă caracterul şamanic de origine asiatică a 
sistemului de gândire a celor şapte triburi care prin 
stabilirea în Câmpia Panonică au dat naştere naţiunii 

maghiare. Ta/tos este într-o legătură directă cu 
bababoszorkany, aceasta din urmă asigurându-i „ieşirea 
în lume", existenţa terestră. 

Între ta/tos şi „bababoszorkany" este o legătură 
specială făcând parte dintre „oamenii care ştiu" şi de aici 

1 Ibidem, p. 153 
2 Anne-Marie Loszonczy citează pe: Kaillay, F., în Az osi magyar 
hitwilag, Gondolat, Budapest, 1971. DIOSZEGI, V., A pogany 
magyarok hitvilaga, Budapest, 1973 
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consecinţele. Aici moaşa-vrăjitoare înzestrată cu puteri 
malefice este rezultatul unui complex de reprezentări de 
diferite origini culturale („baba" - slave; boszorkany -
turanice). Atunci când apare doar sub forma „baba", este 
unul din numele date bătrânei vrăjitoare, în limbajul 
cotidian nu desemnează decât moaşa. 

O trecere spre teritoriul Europei occidentale Franţa 
- Belgia, dar şi Germania ş.a. ne introduce într-un alt 
spaţiu cultural. 

Să încercăm să desprindem câteva elemente ce 
vizează rolul moaşei în ceremonialul naşterii. Datorăm 

această incursiune studiului „Le folklore de la naissance" 
de Marcel Piguolet. 1 Rezumând acest studiu şi vizând 
exclusiv problema moaşei în tradiţia occidentală 
observăm că lucrurile au evoluat în timp într-un ritm mult 
mai alert, şi aceasta sigur datorită dezvoltării socio
economice alta decât în Europa centrală şi de sud-est, dar 
în mare măsură şi datorită bisericii, religiei, care a 
înlăturat mult mai devreme elementele obscurantiste. 

Cu toate acestea, încă în zilele noastre (1987) 
există credinţe (regiunea Liege dar şi în alte regiuni) 
pentru perioada gravidităţii similare cu cele constatate la 
românii din zona Maramureş (dar şi la români în general). 
Astfel cele legate de pofta de mâncare a gravidei, 
diversele interdicţii (să nu privească infirmi, răniţi, imagini 
înspăimântătoare etc. etc.) În general pentru aceste zone 
vest europene naşterile în spital se fac de prin anii 1940-
1945. Până atunci naşterea era asistată acasă de către 
moaşă. 

Spre deosebire de Maramureş (şi alte regiuni 
româneşti) unde instituţia moaşei era moştenită, în zona 
la care ne referim moaşa este aleasă de colectivitate. 

1 Marcel Piguolet, Le folk/ore de la naissance, în voi. Tradiţion 
Wallonue, Revue annuelles de la Commission Royale Belge de 
Folklore, publice par le Ministere de la Communante francaise de la 
Belgique, Melanges Albert DOPPAGNE, 1987, nr. 4, Bruxelles, 1987, 
p. 705-723 
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Marcel Piguolet în studiul amintit mai sus consemnează 
că: "Instalarea unei moaşe juca un rol foarte important în 
satele de odinioară în care responsabilitatea unei alegeri 
corecte angaja întreaga comunitate. Mai mult, această 
alegere reprezenta singurul privilegiu al sexului feminin ce 
le permitea femeilor să-şi rezolve singure problemele. în 
fiecare sat exista o moaşă - aleasă potrivit obiceiului de 
către majoritatea femeilor adunate în acest scop. Deseori, 
mamă a multor copii ea duce mai departe ca moaşă 
tradiţia unei familii. Creştină fiind este conştientă de rolul 
său; se roagă şi îşi face semnul crucii înaintea fiecărei 
„naşteri". 1 Alegerea moaşei se anunţa două duminici la 
rând de către preot după predică. La finele slujbei de 
seară (vecernia la slavi şi ortodocşii români) la locuinţa 
preotului se alegea moaşa. 

lată cum o descrie M. Piguolet: „Printr-o scurtă 

alocuţiune, preotul care prezida reuniunea îndemna 
persoanele prezente să facă abstracţie de orice sentiment 
de ură, prietenie sau favoare, pentru a putea fi numită 

aceea pe care ele o considerau a fi cea mai aptă să 
îndeplinească atribuţiile unei moaşe şi care să nu fi fost 
niciodată acuzată de erezie sau vrăjitorie". 2 După alegere, 
moaşa depunea un jurământ iar apoi era instruită de preot 
cum să oficieze botezul în caz de urgenţe. 

Am citat aceste consemnări pentru a înţelege 

importanţa comunităţii creştine şi a preotului în alegerea şi 
instruirea moaşei fapt ce nu se găseşte în comunităţile 

central şi sud-est europene. Consemnăm în continuare 
asemănări până la identitate, similitudini în practicile 
moaşei aplicate noului născut imediat după naştere, 

astfel: moaşa îi face prima baie şi apoi proceduri pentru a 
corecta imperfecţiuni ale naturii în Bourgogne: „Dacă 
copilul era prea alungit, ea îl modela, pentru a-i da forma 
normală; nasul teşit devenea repede proeminent etc.", 
exact cum am înregistrat noi în cercetarea făcută în satul 

1 Ibidem, p. 707 
2 Ibidem, p. 708 
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leud (Maramureş). Sau copilul nou născut devine prada 
puterilor malefice. Numai prin botez-încreştinare scapă de 
acestea - Dar înainte de botez, fiind vulnerabil, tatăl era 
cel care prin rituri trebuia să neutralizeze efectele nefaste 
ale păcatului originar. Moaşa, în această situaţie, devine 
mediator. Ea prezintă copilul tatălui care-l ia în braţe în 
semn de recunoaştere, apoi îl cumpără (simbolic) de la 
moaşă cu câteva monede - cumpărarea simbolică fereşte 
copilul de rău - Aceste cumpărări simbolice de la moaşă 
(în Maramureş de către mamă, în Bourgogne de la moaşă 
de către tată) sunt rituri de protecţie pe care le găsim iată 
pe spaţii largi europene. 

Am făcut acest excurs în tradiţiile legate de moaşă 
în câteva din ţările central şi sud-est europene precum şi 
o acoladă înspre vestul european francofon (Belgia, 
Franţa) spre a înţelege mai bine ce a însemnat şi ce mai 
înseamnă şi astăzi moaşa - acest personaj extraordinar 
de care se leagă continuitatea vieţuirii umane prin misia 
sa de a asista la naşterea biologică dar şi la asigurarea 
integrării noului născut în familie, societatea religioasă 

(creştină) şi comunitate. 
Ne-a fost de mare folos trimiterea la tradiţiile 

popoarelor vecine spre a ne cunoaşte mai bine şi a ne 
înţelege pre noi înşine. Revenind la termenul de moaşă 
care are masculinul moş, derivat regresiv, - după cum 
remarcă etnologul francez Claude Karnoouh (care a 
studiat mai mulţi ani în Maramureş) - acesta constituie un 
indicator preţios al raportului pe care limba română îl 
stabileşte între cea care naşte şi strămoş. Întradevăr moş 
semnifică nu numai bunic, dar la plural moşi, strămoşi 
sunt fondatorii unei familii sau neam. 1 În toată Europa2 

orientală sau occidentală societăţile ţărăneşti îşi bazează 

1 Claude Karnoouh, Aider a naitre on faire des ancestres: on 
commentaire du roumain Moaşa, publicat de Marianne Mesnil în 
CIVILISATIONS, voi. XXXVI - 1986, nr. 1-2, p. 73-85, Bruxelles. 
2 Claude Karnoouh susţine că numai în Europa Orientală - Pentru 
Europa Occidentală a se vedea studiul lui Marcel Piguolet, op. cit., p. 
717. 
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„cronologia indivizilor pe un sistem de filiaţie patriliniară a 
cărui termeni de înrudire şi nume proprii constituie 
operatori logici. Şi în Maramureş, ca peste tot în Europa, 
prenumele primului copil de gen masculin preia 
prenumele bunicului după tată. În felul acesta se asigură 
continuitatea prenumelui pe 4-5-6 generaţii „pentru ca 
apoi să se unifice în câteva nume de strămoşi eponimi". 
Exemplu Pop Nuţu a lui Ionu lui Nuţu lui Ion, în localitatea 
Bârsana. 

lată deci că moaşa devine în termeni moderni un 
„preot-medic" care îndeplineşte acte sacre (botez) şi 

profane ce au ca finalitate aducerea pe lume a pruncului, 
integrarea lui în spiţa de neam a tatălui şi desigur 
asigurarea sănătăţii fizice a mamei şi copilului. Moaşa, în 
felul acesta devine un mediator între mama şi noul născut 
şi tatăl/soţul acesteia, între noul născut şi lumea ce-l 
înconjoară, între copil, mama acestuia şi ursitoare (ea 
pregăteşte masa ursitoarelor) etc. 

Profesorul Paul H. Stahl, într-un amplu studiu 
întitulat Moşitul şi Năşitul. Transmisia lor în cadrul 
neamului1 constată ca certă şi specifică pentru români 
moaşa de neam pe care sub o denumire sau alta o găsim 
răspândită în toate provinciile româneşti. În sprijinul 
acestei aserţiuni citează mai multe studii, astfel pentru 
zona Doljului, Charles H. Laungier constată: „Fiecare 
familie îşi are moaşa sa. Pot să moşească - adică să taie 
buricul - şi copiii, aceasta în scop că dacă moare moaşa 
să rămână unul din copiii săi în loc pentru ca gradul de 
rudenie între familii să nu se piardă". 2 

Pentru Ţara Haţegului, Ovid Densuşianu citându-l 
pe Ion Pop Reteganul spune că: „toată casa îşi are moaşa 
sa din moşi strămoşi" şi că „fiecare familie îşi are moaşa 
sa care trei zile nu se depărtează deloc de nou născutul 

1 Paul H. Stahl, Moşitul şi Năşitul. Transmisia lor în cadrul neamului, în 
REF, tom. 38, nr. 5, 1993, Bucureşti, p. 419-437. 
2Charles H.Langier, Sănătatea în Dolj. Monografie sanitară. Craiova, 
1910, apud Paul H. Stahl, op. cit„ p. 427 
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şi-l apără". 1 În sfârşit, studiul temeinic dedicat acestui 
subiect este datorat cercetătoarei Florica Lorinţ, care 
pentru zona Gorj atestă: „moaşa de moşteni", „moaşa de 
baştină", „moaşa de ocină". Cercetătoarea afirmă că 
datele sunt asemănătoare şi pentru regiunile Hunedoara, 
Argeş, Cluj, Maramureş.2 Conform celor de mai sus 
moaşa este aleasă din familie şi apoi moştenită, în 
general pe linie patriliniară, astfel este legată de spiţa de 
neam a tatălui copilului, dar prin femei de la soacră la 
noră, de la nora devenită soacră la nora ei sau de la 
mamă la fiică dacă fata rămâne în casa părintească la 
căsătorie. 

În final trebuie să mai notăm importanţa deosebită 
a diferiţilor termeni folosiţi în aceste rituri şi care în zona 
Maramureş şi desigur şi alte zone româneşti au 
semnificaţii speciale. Astfel: 

- femeia nu „naşte" ci ,,face" de la latinescul facio
facere-faci-factum, cu sensul de a face născând, a crea. 
Exemplu: 

- „Ce o făcut ?" - „O făcut o cocoană!" 
- „N6, o făcut?!" -

- femeia nu este „gravidă" ci „groasă" - la fel 
termen latin; 

- femeia este „stearpă" - adjectiv latin. 
În graiul maramureşean există o serie de forme de 

adresare care exprimă relaţiile dint-o comunitate, inclusiv 
de „rudenie" prin moşit sau năşie, astfel: „măi nepoate"; 
„moşu", „unteşu", „mătuşă"; „hăi unt'e!", „hăi moaşă!". Sunt 
câteva exemple. Cercetate cu minuţie ne-ar oferi 
argumente interesante privind originea şi continuitatea 
noastră în acest teritoriu. 

10vid Densuşianu, Graiul din Ţara Haţegului, Bucureşti, 1915 - apud 
P.H.Stahl, op. cit., p. 427 
2 Florica Lorinţ, Tradiţia moaşei de neam în Gorj, REF, tom. 12, nr. 2; 
Obiceiuri de la naştere din Oltenia de nord I, în REF, tom. 13, nr. 6, 
1968, p. 517; Ibidem li, REF, tom. 14, nr. 2, 1969.1969. 
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Adunarea nepoatelor1 

Aşa cum am văzut, în cadrul tuturor ceremonialelor 
şi riturilor din ciclul familiei (cele principale: naştere, 
căsătorie, moarte, dar şi în cadrul secvenţelor 

intermediare) un rol deosebit, esenţial, revine femeilor din 
neam şi/sau din cadrul comunităţii. Există obiceiuri la care 
participă exclusiv femeile atât ca actanţi/perfomeri cât şi 
ca asistenţă. 

Adunarea nepoatelor este un obicei specific 
zonei şi care ca şi „strânsul sinilor" şi o serie de alte 
secvenţe din cadrul obiceiurile din ciclul vieţii presupune 
un act ritual de separaţie ce implică „răscumpărarea" (de 
data aceasta răscumpărarea se face de la moaşă). 

„Nepoatele" sunt femeile care au fost asistate la 
naştere de către moaşa de „neam" sau „moaşa satului". 

Rolul moaşei în cadrul obiceiurilor de naştere este 
primordial. Ea este performerul principal care asistă 

femeia în tot ceea ce i se întâmplă şi face, dinainte de 
naştere, pe parcursul acesteia şi o perioadă după naştere 
(acum implicându-se direct şi în îngrijirea copilului). De 
aceea rolul moaşei este bine individualizat în întreg 
ansamblul de ceremonii şi rituri ce preced şi urmează 

naşterea. „Trebuie să ţinem seama - menţionează Prof. 
Mihai Pop - că în viaţa tradiţională a satului, moşitul era o 
funcţie, o cinste obştească, nu o profesie în sensul de azi, 
şi ca atare nu se remunera în bani".2 

1 Vezi lucrarea „Moaşa - mediator între nou-născutul «necunoscut» şi 
lumea cunoscută", publicat în Memoria ethnologica nr. 2-3/2002, p. 
265-274. Obiceiul adunarea nepoatelor încheie capitolul despre 
MOAŞĂ. Toate acestea în lucrarea mai amplă „Naşterea în tradiţia 
populară maramureşeană", teză de doctorat, Universitatea „Babeş 

Bolyai" Cluj Napoca, Facultatea de Litere, 1998 
2 Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, Bucureşti, 1976, p. 131 
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Adunarea nepoatelor a „moşicăi lulci Iuliana", leud, 1935 tn imagine exclusiv femei, în mijloc moaşa Iuliana. Se văd şi două 
femei evreice (marcat cu x). În dreapta micul grup de ceteraşi (singurii bărbaţi care erau admişi la sărbătoare). 

Fotografie de la familia Balea Ştefan din leud - soţia sa Suzana era fata moaşei Iuliana Dăncuş n. Chindriş 
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În societatea tradiţională moaşa era aleasă din 
neam (neamul mare), iar în comunităţile mai mici ea 
împlinea necesităţile întregului sat. Moaşa era una din 
persoanele onorabile ale comunităţii, respectată şi 
stimată de întregul sat. De aceea, prin extensie, şi soţul 
moaşei primea stima comunităţii, şi implicit apelativul 
„Moş", care i se atribuia, chiar dacă era tânăr. 

Moaşa nu era plătită pentru ceea ce făcea, ci 
„răsplătită" cu daruri la zile anume. Între moaşă, femeile 
asistate, precum şi noul născut se stabileau legături 
sociale cu conotaţii mai largi, chiar şi de „rudenie", femeii 
asistate la naştere moaşa îi spunea „nepoată". Termenul 
„nepoată" implică clar rudenia, iar când este în raport 
direct cu „moşul" şi „moaşa" cu sensul de bunici 
comentariile sunt de prisos. 

Moaşa de „neam" sau moaşa satului devin în 
raport de rudenie cu mama copilului şi implicit cu acesta 
- rudenie spirituală. Toate aceste legături presupun o 
serie de obligaţii reciproce: moaşa faţă de gravidă şi noul 
născut şi evident aceştia faţă de moaşă. Una dintre 
aceste obligaţii în comunităţile maramureşene era şi este 
şi astăzi ca odată pe an, „într-o zi anume", moaşa să fie 
sărbătorită în aşa-zisul obicei ,Adunarea nepoate/or''. 1 

Aşa cum am spus mai sus, în Maramureş, femeia 
asistată de moaşă devine pentru aceasta „nepoată", iar 
copilul născut „nepot". Astfel într-o „zi la anul" (a treia zi 

1 Mihai Dăncuş, Zona etnografică Maramureş, Bucureşti, 1986, p. 
177-178; Mihai Dăncuş, Riturile de separare, agregare şi iniţiere în 
faza copilăriei: Zona Maramureş, în. Voi. Marmatia, nr. 5-6, Baia 
Mare, 1981, p. 437-438. Filmul documentar-ştiintific: Adunarea 
nepoatelor. Regia: Paula Popescu-Doreanu. Consultant ştiintific Mihai 
Dăncuş. Studioul de filme "Al. Sahia", Bucureşti, 1973. Obiceiul a fost 
descris pentru prima dată de Mihai Dăncuş pentru scenariul acestui 
film. 
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de Paşti, etc.), moaşa ,,îşi adună nepoatele", adică le 
convoacă la o petrecere pe care o dă în casa ei. 

Chemarea era făcută de moaşă. Cu această 
ocazie nepoatele aduceau moaşei daruri, fiecare după 
posibilităţi, astfel: lână de pe o oaie, şterguri, doi coti de 
pânză, traistă, desagi şi în modul simbolic }i litri ţuică şi o 
pâine. Astăzi şi darurile sunt adecvate zilei. Casa moaşei 
îmbracă haine de sărbătoare: se împodobesc icoanele şi 
blidele cu ştergări, pereţii se îmbracă cu covoare, se 
amenajează şi se îmbogăţeşte ruda, se introduc în casă, 
de jur împrejurul pereţilor laviţe, mese, iar afară, în curte 
sau în „colejnă" (magazie deschisă pentru lemne), în 
căldări de aramă şi oale mari de lut fierb sarmale cu carne 
de porc, zamă de tăieţei, tăieţei în lapte, se coace pâinea 
şi cozonacii în cuptor. Toate aceste pregătiri, inclusiv 
comandarea muzicanţilor revin în sarcina moaşei. 

Obiceiul începe la orele 12. Nepoatele vin în 
grupuri de câte trei-patru şi sunt primite de moaşă pe 
rând, fiecare, într-o încăpere alăturată celei pregătită 

pentru sărbătorire. Pe un colţ de masă sau pe un scaun 
este aşezat un blid de ceramică cu apă în care este şi un 
bănuţ de argint. Nepoata, care este primită, îşi înmoaie 
mâinile în apa din blid şi o spală pe moaşă de trei ori pe 
faţă şi pe corp (spălatul este simbolic, sugerat doar) 
rostind: 

„Ierte-ţi Dumnezeu păcatele şi cele-i care te-au 
făcut pe Dumneata!". 

După care, cu cadoul adus „o spală" (adică 

simbolic o atinge) încă o dată, de trei ori rostind aceeaşi 
replică. Nepoata, apoi, sărută mâna şi faţa moaşei. 

Urmează altă nepoată la rând, în timp ce, cele care au 
oficiat „spălatul" trec în încăperea unde este pregătită 
masa. 

Aşezarea la masă se face fără a se ţine seama de 
ierarhia socială a actanţilor deoarece „toţi s-au născut 
egali în faţa lui Dumnezeu". Observăm că întreg obiceiul 
se desfăşoară pe două planuri: unul de ritual propriu-zis, 
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Sărbătoarea nepoatelor - Femeile „moşite" o mângâie pe moaşă, 
o „spală simbolic", îi închină cu paharul (horincă îndulcită) prin 

strigături îi doresc sănătate 

În timp ce femeile petrec cu moaşa în casă, spre finalul ritualului 
vin bărbaţii şi-şi aşteaptă în curte muierile spre a merge acasă 
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cel al „spălării" moaşei, rit de purificare şi agregare, şi altul 
laic, de sărbătorire a moaşei de către nepoate şi a 
nepoatelor de către moaşă. 

Moaşa aşează pe masă, în dreptul fi~cărei 

nepoate, sticla de ţuică pe care a dus-o fiecare. ln tot 
acest timp, ceteraşul cântă „cântece de strigat şi cântece 
de horit". Nepoatele închină la moaşă şi strigă: 1 

„Frunză verde de pe coastă 
Să trăiască moaşa noastră 
Să trăiască mult şi bine 
Că ni-i cinste, nu ruşine" 

sau: 
„Şăde-să la moaşa-n curte 
Cu nepoate cât de multe" 

sau: 
„Mult mă uit cât îi Iza 
Nu-i moaşă ca dumăta! 
Frunzucă verde din vie 
Bunucă şi de-omenie" 

sau: 
„Să trăiască moşâca 

Că ni-i cinste de dânsa! 
Dumnezeu să-i deie bine 
Că ea m-o moşit pe mine; 
M-o moşit, m-o legănat 
M-o-nfăşat şi m-o scăldat; 
Şâ mi-o pus în ciupă flori 
Să siu dragă la feciori 
Şâ mi-o pus şâ busuioc 
Să siu mare, s-am noroc" 

Moaşa răspunde la strigături tot prin versuri de 
cinstire şi mulţumire: 

1 Toate strigăturile redate, ca şi obiceiul descris sunt culese de către 
autor de la Balea Suzana din leud şi Dăncuş Iulia n. Chindriş din leud, 
1972 
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„Dragu-mi-i de Dumneavoastră 
C-aţi zinit la casa noastră 
C-aţi zinit, că m-aţi ibdit, 
Că de nu m-aţi si ibdit 
Pă la noi n-aţi si zânit". 

Nepoatele răspund şi ele: 

„Dragu-mn-i unde-am zinit 
Cu cine ne-am întâlnit 
Tăt cu ruja rugului 
Şi cu cinstea satului!" 

sau: 

„Noi aicea am zinit 
Că tare mult v-am ibdit, 
Noi aicea am intrat 
Că nouă tare ne-aţi fost dragă" 

Observăm că toate aceste „strigături" sunt de fapt 
autentice „formule de politeţe" care sunt atât de specifice 
zonei Maramureşului. 1 Cadourile date moaşei presupun 
răscumpărarea copilului. Este interesant de consemnat că 
dacă copilul a murit, mama acestuia - nepoata - aduce 
moaşei în dar trei ceşti, una cu vin, una cu zahăr şi una cu 
apă spre a fi de sufletul copilului decedat. 

Se închină, se bea, continuând dialogul între 
moaşă şi nepoate, prin strigături în versuri pe fundal 
muzical-coregrafic. Se petrece în continuare, strigându-se 
„de prietenă", „de neam", etc. În jurul orelor 16,00 se pune 
de mâncare pe masă. Veselia continuă, muzicantul cântă 
tot timpul, iar femeile horesc. După servitul mesei, 
muzicantul trece în mijlocul încăperii, iar femeile se prind 
în jocul specific femeilor „roata prin casă" (la Bârsana, 
„de-a babelor prin casă"). 

1 •••,Antologie de Folclor din Judeţul Maramureş, Baia Mare, 1980, p. 
147/189, cap. Formule de politeţe, coredactor şi culegător Mihai 
Dăncuş 
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În ritmul jocului şi al muzicii femeile cântă şi strigă. 
Mai spre seară vin şi bărbaţii, soţii nepoatelor, care 
participă la cină împreună cu femeile, se continuă 

petrecerea iar la urmă se scot mesele şi se face jocul, de 
data aceasta joacă femeile cu bărbaţii, jocul de doi, 
specific zonei: învârtita. La miezul nopţii, muzicantul cântă 
marşul şi participanţii mulţumesc moaşei, îşi iau rămas 
bun şi pleacă fiecare pe la casele lor. Dacă la leud, 
obiceiul „adunarea nepoatelor" mai păstrează caracterul 
de ceremonial cu o serie de elemente de ritual, la 
Dragomireşti, comună apropiată, aspectul ceremonial s-a 
pierdut, fenomenul mutaţiilor de sens şi funcţionale, 
mutaţii pregnante care se petrec la nivelul tuturor faptelor 
de folclor, şi-a spus cuvântul. 1 

Mutaţiile s-au produs treptat de pe planul sacral în 
planul ceremonial (care se mai păstrează la leud) şi apoi 
au trecut în planul estetic, divertismentul. Astfel, la 
Dragomireşti elementele de ritual lipsesc, întregul obicei 
fiind transformat într-o petrecere la casa moaşei sau chiar 
spectacol pe scenă.2 

Mutaţiile funcţionale duc inevitabil la schimbarea 
sensului textelor culturale (text=obicei, în cazul de faţă) la 
trecerea lor de pe un plan contextual în altul. Decorurile, 
abaterile de la normele tradiţionale aducând de fiecare 
dată înnoirea atât în planul contextual cât şi în cel 
funcţional, sunt motivate de profundele mutaţii ce se 
produc la nivelul comunităţilor noastre săteşti pe plan 
economico-social, psiho-socio-cultural. Profesorul Mihai 
Pop explică fenomenul: 

1 În acest sens se poate vedea lucrarea noastră Adunarea nepoatelor -
mutatii de sens şi functionale, comunicare susţinută la Sesiunea 
MARMAŢIA '74, în cadrul Festivalului de datini şi obiceiuri de iarnă de 
la Sighetu! Marmaţiei. 
2 Obiceiul a fost transpus în spectacol scenic de către un activist 
cultural la Căminul Cultural din Dragomireşti şi a luat locul I la festivalul 
Na\ional "Cântarea României", Edi\ia a li-a, bucurându-se de succes şi 
astăzi 2002 cu toate notele false ce le con\ine. 
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„Mutaţiile funcţionale nu înseamnă golirea de sens 
a faptelor de cultură tradiţională - fiindcă nu pot să existe 
fapte de cultură lipsite de sens. Se produce doar o 
translaţie de planuri în cadrul ierarhiilor, o schimbare a 
raporturilor dintre funcţia dominantă şi funcţia adiacentă. 
Una dintre ele, determinată de situaţia contextuală, poate 
deveni din adiacentă dominantă, pe când dominanta trece 
în rândul adiacentelor fără să dispară de obicei imediat cu 
totul". 1 

Spre edificarea fenomenului mutaţiilor ce se 
produc la nivelul faptelor de folclor în general vom 
exemplifica cu obiceiul descris mai sus, astfel: -
localizarea în timp a desfăşurării obiceiului: ora de 
începere - miezul zilei; - localizarea în spaţiu: numai la 
casa moaşei, cu implicarea unei amenajări speciale a 
spaţiului unde se desfăşoară ceremonial. 

Elemente de ritual: blidul cu apă şi bănuţul de 
argint (am văzut mai sus sensurile şi semnificaţiile 
multiple ale apei: purificare, viaţă; nevoia de contact -
legătură şi concomitent desprindere, etc.); spălatul moaşei 
cu apă: rostirea formulei rituale de trei ori, etc.; 
participarea: grupul de femei (70-90 la leud) - nepoate -
ritualul se desfăşoară în exclusivitate numai în 
comunitatea feminină; interdicţia participării bărbaţilor, 

accesul lor fiind posibil numai după terminarea ritualului. 
Toate acestea se petrec la leud, sat mai conservator. La 
Dragomireşti, elementele de ritual lipsesc cu desăvârşire. 

Sigur integrarea comunităţilor tradiţionale în viaţa 
modernă va avea ca efect accelerarea procesului de 
mutaţii, elementele esteticului, divertismentului, specta
cularului câştigând rapid teren în defavoarea sacrului şi 
ceremonialului. 

1 Mihai Pop, Mutaţii generale în domeniul culturii populare, note de 
curs, manuscris, Bucureşti, 1972. Cursuri postuniversitare de 
specializare pentru profesia de muzeografi enografi. Se organizau la 
Bucureşti de către Direcţia muzeelor din Ministerul Culturii. 
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Nănaşa, mediator între nou născutul „necunoscut" şi 
lumea creştină, neam, comunitate 

Dacă moaşa, aşa cum am văzut mai sus, „capătă 
în tradiţia populară o însemnătate deosebită, devenind 
stăpână pe soarta mamei şi a copilului", implicându-se în 
rituri şi gesturi care-i vor facilita relaţii şi dialoguri directe 
cu mama, copilul, familia acestuia, neamul, dar şi cu moşii 
şi strămoşii, deci devine mediator între noul născut şi 

ceilalţi, aceeaşi funcţie mediatică revine şi nănaşei după 
ce copilul este preluat de către aceasta. Din momentul 
oficierii botezului aproape toate atribuţiile moaşei sunt 
preluate de nănaşă. 

Prin oficierea botezului aşa cum am văzut 
(capitolul „Darea numelui - botezul) principala atribuţie a 
nănaşei este cea de a introduce copilul în comunitatea 
creştină şi evident prin acordarea numelui de botez 
individualizarea acestuia în neam şi în cadrul comunităţii. 

Participarea activă a nănaşei la botez, asumarea 
de către aceasta prin răspunsurile care le dă preotului a 
unui rol de mediere între nou născutul „necunoscut" care 
prin botezul creştin va deveni „cunoscut" cu o identitate în 
neam şi comunitate, nănaşa va deveni pentru copil 
părintele lui spiritual şi de aceea este acceptată ca neam. 

Preluarea de la moaşă a funcţiei mediatice de 
către nănaşă se face treptat. De altfel întregul ceremonial 
la care nănaşa (dar şi moaşa) sunt actanţi principali 
presupun un schimb permanent rezultând în cauză 
sănătatea şi puterea nou născutului (aşa cum la nuntă 
,,târguirea" simbolică a miresei are ca rezultat puterea de 
reproducere a acesteia). Astfel, dacă copilul răscumpărat 
de la moaşă de către mamă prin botez devine al nănaşei, 
la rândul ei va trebui să accepte răscumpărarea de către 
mamă atunci când se împlineşte anul. 

în acţiunea de mediator nănaşa este introdusă de 
către preot „la casa parohială" când preotul pregăteşte 
cele necesare pentru a oficia „taina botezului". 
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Copilul fiind adus şi ţinut în braţe de către moaşă, 
preotul este cel care nu imperativ, dar hotărât spune 
nănaşei să ia copilul de la moaşă. Astfel nănaşa va ţine 
copilul în braţe la botez iar moaşa va prelua lumânarea. 1 

La plecarea din casă spre preot mama se adresează 
moaşei care are copilul în braţe şi nănaşei: „Să mergeţi 

într-un ceas bun! Îl duceţi rău, să-l aduceţi bun!!" -
Deci copilul dus la botez de moaşă la întoarcere 

este adus de nănaşă care-l ţine în braţe iar moaşa ţine 
lumânarea pe care la intrarea în casă o aprinde. În casă 
aşteaptă părinţii, neamuri apropiate şi vecini. Pe masă 
sunt aşezate obiecte specifice în funcţie de sexul copilului 
şi dorinţa părinţilor privind viitorul acestuia: cărţi, să fie 
învăţat; biblia, să fie preot; unelte de meşterit, să fie 
„maistăr bun"; ace de cusut şi de croşetat şi pânză 

brodată, să fie bună gospodină ş.a. 
Nănaşa aşează copilul pe masă, cu capul spre 

răsărit şi spune: „L-am dus păgân şi l-am adus creştin"; 
„L-am dus rău şi-l aducem bun". Nănaşa i-a copilul de pe 
masă şi-l predă mamei. Moaşa predă lumânarea la o 
persoană din casă, mai bună, mai blândă, mai înţeleaptă 
pentru ca şi copilul să fie asemănător ca fire în toată viaţa 
- iată un rit de influenţare a destinului ulterior dar şi de 
agregare. De altfel cam tot ce se face la „sărbătoarea 
botejunei" sunt rituri de agregare: la comunitatea creştină, 
la familie şi neam, în comunitatea socială etc. În acest 
timp mama îşi alăptează fătul. 

Vom descrie în continuare „botejunea" pentru a 
realiza rolul mediator al nănaşei, schimbările prin care 
trece copilul, care, iată deja are o identitate clară, precisă. 

1 Informaţie de la Paul Ioana, (căsătorită Petrar), 42 ani, originară din 
localitatea Rozavlea. Trebuie să menţionăm că în Maramureş oficierea 
„botezului" s-a făcut la casa parohială. În ultimii ani, după Revoluţia din 
Decembrie 1989 şi în biserica din Maramureş se impun obiceiurile şi 
ritualurile specifice vechiului regat, copilul fiind botezat în biserică prin 
scufundarea în cristelniţă etc. Există tendinţa de uniformizare, de 
standardizare. Dispare specificul local, zonal. 
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Participanţii la botejune sunt mai mult femei: din 
familie, vecine, prietene ale mamei, „neveste de peste sat" 
(din sate vecine). 

Mama schimbă copilul, îl alăptează. Nevestele şi 

puţinii bărbaţi se aşează la masă. Mâncăruri specifice: 
supă de găină, sarmale, prăjitură, ţuică. Nevestele 
închină, beau şi încep a cânta. Mama culcă coconul şi 

vine între neveste - mai mult asistă - apoi, acestea cântă, 
joacă, strigă. Spre seară pleacă spre casă fiecare. În 
timpul petrecerii nănaşa ia copilul în braţe şi se plimbă cu 
el prin casă - fiecare participant pune în perniţă un cadou 
(hăinuţe, cămăşuţe, mai nou, bani.) 

Constatăm rolul foarte important pe care îl are 
nănaşa alături de moaşă cu remarca că nănaşa care a 
asistat părinţii la cununie, la naştere vine şi ajută copilul 
pentru integrarea lui în lume, în comunitate (familială, 
religioasă, socială}. 

La un an, mama trebuie să „descumpere" copilul 
de la nănaşă (căci din momentul botezului copilul este al 
nănaşei). Ritualul descumpărării este în general acelaşi în 
toate satele Maramureşului. Noi îl redăm aşa cum l-am 
înregistrat în anul 1998 în localitatea Rozavlea. 1 Mama 
pleacă la nănaşă acasă cu un litru de ţuică, o ştergare şi 
un colac. Ajunsă acasă la nănaşă închină un pahar de 
ţuică nănaşei zicând: „Am venit să-mi descumpăr coconul, 
am adus acest colac care rămâne al Dumitale şi-mi dai 
mie coconul. De-amu coconu-i al meu". 

Mama toarnă o cană de apă pe mâinile nănaşei 
(spălare simbolică), o şterge cu ştergarea adusă şi zice: 
„Să-ţi rămână mâinile curate să mai poţi încreştina copii!". 
Mai bea un pahar cu nănaşa, îi mulţumeşte şi pleacă 

acasă, iar nănaşa rămâne să mai boteze şi alţi copii. 
Vom încheia conchizând că dacă moaşa a mediat 

integrarea copilului în lumea „cunoscută", „albă", nănaşa 

1Avem înregistrat ritualul încă din 1976-1977 în satele leud, Berbeşti, 
dar am optat pentru ultima înregistrare constatând forţa tradiţiei la 
finele mileniului al II-iea. 
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mediază integrarea nou născutului în comunitatea 
creştină şi-l individualizează în neam. 

Soţii Suzana şi Ştefan Balea, veche şi nobilă familie 
din leud după „sărbătoarea nepoatelor" (1973) 
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Strânsul „sinilor" (finilor) 

Ca şi „Adunarea nepoatelor", „Strânsul sinilor" este 
un obicei care se constituie ca o secvenţă intermediară în 
cadrul obiceiurilor din ciclul vieţii sau al „riturilor de trecere". 

În comunităţile tradiţionale maramureşene, 
perechi de oameni „de mare omenie şi cinste" devin 
„nănaşi", respectiv naşi la căsătorie şi chiar la botez pentru 
întreaga comunitate (în satele mici) sau pentru o bună parte 
din acestea. De obicei „nănaşii" (soţ-soţie) pe lângă 

renumele de cinste şi omenie de care se bucură ei sunt şi 
oameni mai înstăriţi, calităţi ce le conferă un prestigiu în 
cadrul comunităţii sau al neamului. 

„Sinii" sau finii au obligaţia morală ca într-o „zi la 
anu" să-şi cinstească nănaşii. Aceasta se întâmplă de 
obicei în lunile de iarnă, în perioada imediat următoare 
Crăciunului. Ziua este fixată de nănaşi (a treia zi de 
Crăciun, a doua zi de Anul Nou, de Bobotează, etc.), 
până ia începutul Postului Mare (Postul Paştilor). În mod 
obligatoriu sărbătoarea se face într-o zi „de dulce" (marţea, 
joia, sâmbăta sau dumineca): „Zi la anul"! 

Nănaşii îşi anunţă şinii pe care i-au cununat şi I 
sau botezat, asupra zilei când va avea ioc sărbătoarea. În 
ziua fixată „sinii" vin la nănaşi îmbrăcaţi de sărbătoare 

aducând diverse cadouri: câteva cane de grâu sau porumb, 
un litru de ţuică, colaci, etc. În unele sate „sinii" duc 
nănaşilor un brăduleţ împodobit cu colaci, bomboane, 
nuci învelite în staniol, panglici de hârtie colorată, etc. 
„Pomul" este adus cu ceteraş care este însoţit de un grup 
de feciori, ce vin cântând şi jucând ca ia nuntă. 

„Pomul" care este prevăzut cu un suport, este 
aşezat pe masa nănaşului. Acesta îşi cinsteşte oaspeţii 

cu băutură şi mâncare ca la nuntă. Nu lipsesc 
tradiţionalele sarmale, plăcinte, pancove (mai nou torturi şi 
alte prăjituri sofisticate). Înainte de a bea, întotdeauna se 
închină. Închinatul este un act ceremonial sincretic, 
care presupune un text versificat ce se adresează 
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interlocutorului. Textul se rosteşte cântat (cu intonaţii şi 
accente specifice) însoţit de o anume gestică a mâinii în 
care ţine paharul şi/sau sticla, astfel: 

„Să trăia cine-a trăi, 
T ăt nănaşa cu sinii 
Şî lumea cu oamenii." 

sau: 
„Să trăia că bine-i şăde 
Să cunune şi boteze ... 
Să trăia că-i şăde bine 
Să boteze şi cunune." 

„Să trăieşti nănaşă dragă, 

Şohan să nu sii beteagă„. 
Să trăieşti, să-ntinereşti 

Ca holdele cele verzi. .. 
Tăt să trăieşti mult şi bine 
Să mă cununi şi pe mine, 
De m-a lua oarecine." 

Un moment important în cadrul ceremonialului îi 
constituie acela când masa este pe sfârşite şi nănaşa 

aşează pe o tavă două pahare, unul cu ţuică şi unul cu apă. 
Astfel, ea închină la fiecare „sin" în parte (mai demult 
închina cu sticla). Nănaşa închină cu paharul cu apă ca să 
nu se îmbete. Formulele de adresare sunt de genul: „Să 
trăieşti, sinule!, Dumnezeu Îfi fie cinstea şi omenia. Să-fi 
trăiască părinfii! Să creşti mare! Să sii sănătos şi să-fi 

jucăm la nuntă!" (Închinare la sinul de botez)." ,Jfi 
mulţumesc că ai venit la veselia noastră şi ne-ai cinstit casa 
(ciocneşte paharul). Tăt să trăieşti cu sănătate şi de rele să 
n-ai parte!" 

În general toate aceste urări se adresează finilor 
de botez şi de căsătorie şi sunt formulate în funcţie de sex, 
vârstă. Formula de închinare ca şi o bună parte din 
strigăturile adresate în timpul jocului (fie la mire/mireasă, 
nănaş/nănaşă, în cadrul ceremonialului de nuntă, botejune, 

324 

https://biblioteca-digitala.ro



„strânsul sinilor" sau „adunarea nepoatelor") se constituie în 
mod deosebit pentru zona Maramureş într-o specie poetică pe 
care o putem numi ,,formule de politeţe". 1 

După ce „sinul" a băut cu nănaşa, depune pe o tavă 
o sumă de bani (obicei mai nou); în trecut se făceau daruri 
în bucate şi/sau obiecte de uz casnic, gestul devenind un 
act de răscumpărare. După această secvenţă urmează 

„jocul". La început bărbaţii joacă „feciorescul" sau 
„bărbătescul" apoi „tropotită" sau ,,învârtită" şi în final „roata" 
sau „de-a femeilor prin casă" (primul dans este specific 
numai bărbaţilor; ai doilea este un joc premarital, dar şi un 
joc de doi normal; iar ultimul este specific numai femeilor, 
dar la care se prind şi bărbaţii când petrecerea este mixtă). 

La o analiză mai profundă a acestui ceremonial 
constatăm că secvenţa cea mai importantă este (ca de 
altfel şi în ceremonialul nunţii, al botejunii, etc.) cea a 
răscumpărării „sinilor", fie cu bani, fie cu alte cadouri date 
nănaşei şi/sau nănaşului. Ca şi la celelalte obiceiuri, 
petrecerea se continuă în noapte târziu, de cele mai multe 
ori, se finalizează abia în zori: 

„Zori de ziuă se revarsă 
Vreme-ar şi de mărs acasă. 
Vreme-o fo' şi mai demult 
Numa1 nu ne-am priceput". 

1 Mihai Dăncuş, Formule de politeţe, în volumul Antologie de folclor 
din judeţul Maramureş, Baia Mare, 1980, p. 147/189 
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Capitolul VI 

Copilăria mică şi copilăria 

Despre jocurile şi jucăriile copiiilor 
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Copilăria 

Dacă mama este cea care „ne poartă şi ne lasă în 
lume", pare firesc ca raportările să se facă tot spre mamă 
(chiar târziu , adulţi fiind , pe patul morţii în războaie sau în 
alte prilejuri , ultimele gân-duri şi cuvinte se îndreaptă spre 
mamă). De aici şi importanţa mamei în dezvoltarea şi 

educarea copilului indi-ferent de sex în prima etapă a 
copilăriei pe care o numim copilăria mică . 

în prima parte 1· ._.....,.- -.-~..-~--

a copilăriei mici uni
versul feminin din 
jurul copilului este mai 
larg, participând ală
turi de mamă şi 

moaşa , naşa , bunica, 
alte femei apropiate. 
Copilul este alăptat de 
mamă circa zece luni 
(uneori şi peste un an 
şi jumătate). Aşa cum 
am văzut, înfăşatul 
copilului se face cu 
respectarea unor norme care vizeaza m primul rând 
sănătatea şi dezvoltarea fătului . În general sunt înfăşaţi 
până la trei luni. Mânuţele şi picioruşele sunt legate strâns 
în „perină" , ca ele să fie drepte. Urechile sunt strânse pe 
cap cu un batic spre a nu fi clăpăuge, iar coiţele sunt 
ridicate cu o cârpă pentru a nu fi strânse între picioare 
(spre o dezvoltare normală) . Grija este foarte mare şi 
implică acte de modelare a corpului chiar de la neşterea 
copilului (să ne amintim cum moaşa, imediat după 

naştere . îi îndreaptă năsucul copilului şi-i rotunjeşte capul) . 
Prin tradiţie, aşa cum am văzut mai sus, copiii, 

indiferent de sex, până la vârsta de 6-7-8 ani erau 
îmbrăcaţi cu cămăşuţă lungă, albă , din cânepă , in sau 
bumbac. După această vârstă, în urma trecerii unor probe 

329 

https://biblioteca-digitala.ro



de iniţiere, copiii erau îmbrăcaţi cu portul specific sexului 
şi totodată încet, încet intrau în societatea bărbaţilor, 

respectiv a femeilor. 
După vârsta de 7 ani copiii, fără să observe, sunt 

iniţiaţi în treburile adulţilor. Asistând de mici la diferitele 
munci : fetiţele ale femeilor din casă, băieţii ale bărbaţilor 
din curte, grajdul de animale, dar şi din câmp, unde sunt 
luaţi de taţi de mici, încet, încet se iniţiază şi intră într-o 
nouă etapă a vieţii. Astfel fetiţele învaţă să coasă, să 
brodeze, să împletească, să ajute la pregătirea 

materialelor pentru ţesut în război (făcutul ghemelor, 
sculelor, tevilor pentru suveică etc.), dar şi în probleme 
care vizează curăţenia casei şi preparatul hranei. Băieţii 

ajută la curăţatul, hrănitul şi adăpatul animalelor, duc 
primăvara şi peste vară mieluşeii, dar şi vacile şi caii la 
păscut. Aici trebuie să notăm concursurile sportive în care 
se angajeză, călăritul, călăritul în picioare, jocuri cu 
mingea, cu pietrele etc. etc. 

În general toate acestea copiii le învaţă privindu-i 
pe adulţi. Această vârstă este şi cea a poveştilor şi 

legendelor de tot felul, dar au prevalenţă cele fantastice. 
Omul Nopţii, Fata Pădurii, dar şi Frumuşelele, Uriaşii, 

Roza Rozalina etc. etc. sunt în repertoriul copiilor alături 
de poveştile, basmele şi povestirile venite pe linia cultă. În 
jurul vârstei de 7 ani copiii sunt iniţiaţi prin preot şi cu 
ajutorul părinţilor pentru prima împărtăşanie. Tot acum 
copiii se constituie în grupuri care învaţă colindele şi 

obiceiurile de Anul Nou şi Bobotează pentru ca odată cu 
sărbătorile, imediat ce înserează să pornescă la drum. O 
notă specială dăm pentru sărbătoarea „Bobotezii" când 
copiii în grupuri mari de 7-10-20 persoane merg înaintea 
preotului pentru a anunţa credincioşii de venirea preotului 
pentru sfinţirea casei. Spectacolul este măreţ şi cel puţin 
egal cu seara de Crăciun. Strigă cât îi ţin plămânii 

versurile specifice: 

330 

https://biblioteca-digitala.ro



„Chiralexa 1-i Doamne 
Grâu de primăvară 
Şi-n pod şi-n cămară 
Şi pă prispă afară! 
Câte pene pe cocoş 
Atâţia copiii frumoşi. 
Câţi cărbuni în vatră 
Atâţia peţitori la fată. 
Chiralexa-i Doamne!" 

De altfel implicarea copiiilor în toate obiceiurile, în 
special în cele ale ciclului vieţii este veridică. La nuntă 
copiii sunt prezenţi stând în ferestrele deschise şi 

urmărind cu atenţie, trăind chiar fiecare moment; sunt 
prezenţi şi la înmormântări şi „petrecanii", pomeniri, unde 
li se umplu trăistuţele de colaci, dulciuri şi alte bunătaţi 
date „de pomană". După 7-10 ani copiii se grupează, 
fetele împreună şi băieţii împreună. Se joacă separat, 
merg la munci separat: băieţii cu taţii (la câmp, în pădure, 
cu animalele), fetele în general cu mamele la muncile 
casnice. La Crăciun băieţii formeză grupuri mergând cu 
„Steaua", „la colindat", „cu Capra", dar şi fetele separat. În 
general băieţii se organizează mai bine, pe când fetele 
sunt pe lângă mamele lor de la care încet încet află şi 

„marile secrete" feminine. 
Odată cu anii, când copiii cresc şi ajung 

„pruncotani", adică la pubertate, atât băieţii cât şi fetele 
sunt iniţiate în treburile celor mari, adică în muncile 
bărbăteşti şi îndeletnicirile femeieşti. Adevărate şcoli de 
comportament, dar şi de lucru şi mai ales de iniţiere sunt 
şezătorile la care au acces şi adolescenţii şi unde învaţă 
„să joace", învaţă glume, jocuri speciale (,,fântâna" etc.) şi 
cu siguranţă acum îşi dau şi primele săruturi. 

Un statut special au copii adoptaţi şi copiii din flori. 
Copiii adoptaţi în Maramureş se numesc „prunci de suflet" 

1 „Chiralexa" - de la grecescul „Kirie eleyson" care înseamnă „Doamne 
miluieşte!!" 
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sau „sufletul", (a „sufletului" ca sistem de de nominare I 
identificare). În general, adopţia se face pentru a avea „un 
sprijin la bătrâneţe" şi desigur spre a nu se înstrăina 
averea. Se adoptă copiii din neam. Nu se adoptă copiii 
nou născuţi, ci doar la vârsta „copilăriei mari" sau chiar 
adolescenţi. Copiii „din flori" sunt acceptaţi în comunitate, 
sunt cunoscuţi şi recunoscuţi. De obicei se spune că 
aceştia au calităţi deosebite: sunt frumoşi, deştepţi , plini 
de talent şi poate tocmai de aceea când nu se aşteptă 
sunt admonestaţi cu „măi c6ptile". 

lată că în comunităţile maramureşene copilăria 

devine un segment din viaţă, ea marcând într-un fel 
destinul ulterior al individului care odată supus probei 
dezlegării ombilicului îşi va găsi locul şi rolul în societate, 
în comunitatea sătească . 

332 

https://biblioteca-digitala.ro



Despre jocurile şi jucăriile copiilor din Maramureş 

Jocurile copiilor se înscriu în ceea ce putem numi 
folclorul copiilor care este un produs special ce se 
manifestă în forme proprii. 

Jocurile copiilor au fost în atenţia cărturarilor 

români încă din secolul trecut şi au continuat să exprime 
interesul cercetătorilor şi pe parcursul secolului nostru 1. 

Consemnări foarte vechi pentru zona Maramureş 
deocamdată nu cunoaştem. Este posibil ca în textele 
studiate doar din perspectiva istoriei limbii şi I sau a 
literaturii să se fi omis acest fenomen foarte interesant şi 
important al folclorului copiilor şi implicit al jocurilor 
copiilor. Ştiri despre folclorul copiilor la români, respectiv 
despre jocurile de copii avem de la Anton Maria del 
Chiaro (sec. al XVIII-iea) care descrie câteva asemenea 
jocuri şi remarcă asemănarea lor cu cele ale copiilor din 
ltalia.2 

Astfel, A.M. del Chiaro, în 1718, scria în Storia 
de/le moderne Rivoluzioni de/la Valacchia următoarele: 

„Să nu pară de prisos cercetătorului că voi descrie jocurile 
copilăreşti ale valahilor, căci va vedea în ele încă o 
dovadă că ei sunt urmaşii vechilor colonişti lăsaţi de 
Traian după cucerirea Daciei şi care au transmis 
generaţiilor, până în ziua de astăzi, aceleaşi jocuri ca: 
mingea, titirezul, nucile, bâzâita (sau bâzul în Maramureş 
n.n.). de-a caii, scrânciobul - oarba şi altele, toate 
întrebuinţate în anotimpurile lor." 

1 Petre lspirescu, Jucării şi jocuri de copii, Sibiu, 1885; Gh. Pitiş, 
Jocuri de petrecere, în Revista nouă, I, nr. 6, 1888; Alexandru 
Bogdan, Cântece şi jocuri de copii, Braşov, 1905; 
2 ***, Istoria literaturii române, I, Editura Academiei RPR, Bucureşti, 
1964, p. 180; Anton-Maria Oei Chiaro, Storia delie moderne 
Rivoluzioni delia Valacchia, Venezia, 1718. 
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lată numai din această succintă denominare şi 
enumerare a acestor jocuri consemnate la 1718 în 
Valahia constatăm prezenţa lor şi astăzi (finele secolului 
al XX-iea) în satele Maramureşului cu aceleaşi denumiri şi 
în aceleaşi forme, dovadă incontestabilă a unităţii culturii 
tradiţionale româneşti, dar şi a originii latine comune. 
Dacă cercetătorii sunt unanim de acord că jocurile de 
copii sunt foarte vechi şi că studiul lor este important 
deoarece ne oferă date care ne explică atitudini şi 
comportamente la diferite popoare încă din cele mai vechi 
timpuri, constatăm spontaneitatea şi forţa de creaţie care 
acţionează şi în zilele noastre. 

Am surprins un grup de copii cu vârste între 4-6 
ani, care într-un „spectacol" organizat ad-hoc în curtea 
blocului strigau în cor cât îi ţinea gura, versurile: 

„Ceauşescu PCR, 
Fuge după iepure! 
Iepurele a fugit, 
Ceauşescu s-a băşit!" 

Aceasta se întâmpla în anii 1980, când asemenea 
manifestări aveau repercusiuni dure şi grave asupra 
oamenilor. Sigur, versurile rostite sacadat, în cor, de către 
un grup de circa 12-15 copii era un adevărat spectacol, 
dar, erau expresia a ceea ce auzeau în casă vorbind 
părinţii lor şi le corelau cu scandările de la diversele 
manifestări de masă transmise de TVR - „Ceauşescu 
PCR". Ironia soartei. .. 

Totul a devenit un joc, un joc de copii. ... 
Jocurile copiilor, multe dintre ele, sunt expresia 

unor manifestări spontane de multe ori pornite dintr-un 
„inconştient" şi poate că analizate din această perspectivă 
pot duce la ipoteze surprinzătoare atunci când ne referim 
la „copilăria popoarelor". 

Mai aproape de noi şi cu alte instrumente de 
investigare, mergând totuşi pe tradiţia transilvană, I. 
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Muşlea va îndemna „spre culegeri sistematice în domeniul 
jocurilor noastre copilăreşti" .1 

În primul volum din Istoria literaturii române2
, 

Emilia Comişel elaborează capitolul „Folclorul copiilor" în 
care include şi jocurile şi jucăriile copiilor. Autoarea 
constată că: „Folclorul copiilor constituie un gen de sine 
stătător care însoţeşte pe copil în toate manifestările, 

dezvoltându-se de-a lungul secolelor în strânsă legătură 
cu jocurile lor şi cu educaţia pe care o primeau în 
familie ... Natura şi funcţia social-artistică a genului au 
necesitat o structură literar muzicală proprie, potrivit 
gradului de dezvoltare psihică a copilului". 

Considerăm folclorul copiilor, respectiv jocurile de 
copii ca foarte vechi. Ele s-au transmis din generaţie în 
generaţie. Sigur că au fost supuse fenomenului mutaţiilor 
de sens şi funcţionale care au acţionat în anumite 
momente ale epocilor istorice, atunci când s-au produs 
marile „rupturi". Producţiunile folclorice ale copiilor aduc în 
contemporaneitate relicte ale unei vieţi culturale şi 

spirituale străvechi, care s-au pierdut demult şi nu se mai 
regăsesc în viaţa adulţilor, de aceea ele sunt foarte 
importante pentru studiul comunităţilor rurale din 
perspectivă etnologică. 

Unele jocuri de copii „sunt ca şi cimiliturile, poezii 
enigmatice". Gheorghe Vrabie consideră că: „Sensul lor 
ascuns nu e de domeniul metaforei ori al altor mijloace de 
exprimare artistică, ci al unor cuvinte cheie, ori versuri 
semnal care au rostul să declanşeze anumite mişcări; 

sunt jocuri de cuvinte cu structură specială". 3 

Că jocurile copiilor aduc în contemporaneitate 
relicte ale unei vieţi spirituale demult dispărute o dovedesc 

11. Muşlea, Problema jocurilor noastre copiltJreşti, în Cercetări 
etnografice şi de folclor, li, Bucureşti, 1972; vezi şi Octav Stoia, Jocuri 
~entru copii şi tineret, în Studii şi comunicări, Sibiu, III, 1981, p. 26; 

*** Istoria literaturii române, I, Editura Academiei R.P.R., Bucureşti, 
1964, p. 180 şi urm.; 
3Gheorghe Vrabie, Folclorul - obiect, principii, metodtJ, categorii, 
Editura Academiei R.P.R., Bucureşti, 1970, p. 298-299; 
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şi colindele copiilor pe care Prof. Mihai Pop le descrie ca: 
„scurte, vestesc sărbătoarea, urează belşug în nuci , viţei, 
porci, pui etc. şi cer în versuri pline de haz, darurile 
cuvenite: alune, mere, pere, colaci etc."„ ., ba mai mult, 
atunci când colindă copiii în unele părţi ale Olteniei şi în 
Transilvania„„ atingeau cu beţe sau nuiele stâlpii porţilor , 
uşorii uşilor de la grajduri şi hambare, grinda casei şi 
scormoneau în cărbuni pentru a aduce noroc şi belşug . 
Colindele lor semănau cu cele amintite pentru romani de 
Du Cange.1 

Deci , iată că această „joacă" a copiilor, în 
ceremonialul „colindatului", aşa cum constată savantul Du 
Cange, se regăseşte în vechile tradiţii antice romane. 
Copiii au adus în contemporaneitate, străbătând sute de 
generaţii , vechi rituri milenare care se pot constitui în 
ultimă instan ă ca dovezi ale originii noastre ca popor. 

în Maramureş s-au ocupat special de culegerea 
jocurilor de copii învăţătorul Vasile Anania şi Lenghel 
Petre lzanul. Colaboratori apropiaţi ai noştri, făcând 

1 Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, Bucureşti , 1976, p. 40, 
vezi şi Du Cange,G/osarium mediae et infimae latinitatis, Paris, 1844, 
III, p. 962 
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nenumărate cercetări de teren împreună, cei doi folclorişti 
locali cu minuţie şi pasiune au înregistrat peste 70 de 
jocuri din care Vasile Ananie a descris circa 51 de jocuri şi 
jucării, iar Lenghel P. lzanu, 43 de jocuri. 1 

Unul din cei doi harnici culegători de folclor din 
Maramureş, respectiv învăţătorul Vasile Ananie2

, încearcă 
o clasificare a jocurilor după locul de desfăşurare a 
acestora în A. Jocuri simple care se desfăşoară în casă, 
descriind 19 asemenea jocuri şi B. Jocuri simple care se 
desfăşoară afară: în curte, în grădină, la râu sau pe uliţă, 
descriind cu minuţie 51 de jocuri. Mai descrie şi 33 de 
jucării. Dăm în continuare câteva denumiri ale acestor 
jocuri, iar în anexă transcriem şi descrierea câtorva dintre 
acestea, aşa cum a făcut-o Vasile Ananie. Astfel, din 
categoria celor care se joacă în casă amintim: „Oe-a 
merge goga (gonga) pe perete", „De-a piţigaie, gaie", „De
a mână moartă", „De-a face-i mămăligă la urs?!", „De-a 
femeia groasă (gravidă n.n.)", „De-a mama şi tata" etc. 
etc. 

lată şi câteva jocuri care se întâmplă în afara 
casei, astfel: „Oe-a caii", „de-a trânta", „De-a hoţul", „Oe-a 
tupu (sau tupilitul)", „de-a dracul", „de-a primarul", „Jocu' 
în pietricele", „De-a mingea", „De-a lupii şi oile", „De-a 
Popa în clinci", „De-a dracii şi îngerii" etc. etc. Dăm în 
continuare şi câteva din jucăriile tradiţionale ale copiilor 
din Maramureş: măturile şi scaunele din casă, mânuţele şi 
picioruşele copiilor mici, roşteiele din fereastră, cozile de 
păpădii, mătase de porumb din care se fac mustăţi, barbă, 
peruci, cununiţe de flori, păpuşi din cânepă, picioroange, 
tilincă, fluier din soc, mingea din păr de vacă sau cal, cap 

1Vasile Ananie, Din jocurile şi jucăriile copiilor de pe la noi, manuscris 
dactilografiat, 69 pagini; Lenghel Petre-lzanu, Jocuri de copii din 
Maramureş, manuscris dactilografiat, 20 pagini, ambele manuscrise se 
află în arhiva „Dr. Mihai Dăncuş". 
2 Învăţătorul Vasile Ananie ne-a încredinţat spre păstrare şi eventual 
valorificare un manuscris dactilografiat pe coli A4, de 69 de pagini, 
cuprinzând descrierea a 70 de jocuri de copii şi a 33 de jucării. 
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de moarte din harbuz galben, vaci, boi şi oi din dovleci 
mici etc. etc. 

La o primă analiză a jocurilor culese de către 

Vasile Anannie şi care provin în exclusivitate din satele 
Maramureşului (fără a exclude probabilitatea ca vreunul 
din ele să fi venit din alte zone sau chiar de la alte grupuri 
etnice) încercăm o clasificare a lor după funcţiile lor. Astfel 
putem vorbi de următoarele categorii de jocuri: 
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jocuri ale fetiţelor şi jocuri ale băieţilor; 
jocuri de imitaţie a unor vietăţi, insecte, 
animale; 
jocuri care i-au în derâdere defecte corporale, 
verbale, vestimentaţia; 
jocuri sportive; 
jocuri ce se pot constitui în rituri de iniţiere 
(„De-a femeia gravidă", „De-a înţărcatul, 
alimentatul şi adormitul copiilor", „De-a mama 
şi tata", dar şi iniţiere în demnităţi - „De-a 
primarul", „De-a petrecania", „De-a nunta", 
„De-a împăratul", „De-a Ţara"); 
jocuri sportive şi de îndemânare; 
jocuri din viaţa domestică; 
jocuri de iscusinţă şi inteligenţă. 

Şi jucăriile sunt de o mare varietate şi aproape în 
totalitatea lor sunt fie confecţionate de către copii, fie 
preluând diferite obiecte de uz casnic şi gospodăresc sunt 
transformate în jucării sau chiar luate din natură. 

Vasile Ananie, când se referă la jucării constată: 
„copiii încep să se joace încă din leagăn sau din trăsurică, 
singuri, cu mânuţele şi picioruşele proprii ca şi pisicuţele 

cu lăbuţele şi cu codiţele lor ... mai târziu, când ajung mai 
mărişori, se joacă cu mânuţele sau cu picioruşele 

frăţiorilor sau surioarelor mai mici decât ei, legănându-le 
sau lovindu-le de-olaltă, zicând: „una mamii, două tatii". 
După ce au învăţat să umble se joacă cu tot ce văd în 
casă şi pe afară: cu mătura, cu scaunele, cu farfuriile, cu 
ceştile, cu lingurile cu roşteiele de la ferestre, cu coceni de 
cucuruz, cu lemnele tăiate pentru foc, cu fructele, cu 
frunzele şi cu florile". 

O clasificare funcţională ar fi: 
jucării care derivă din obiecte de uz casnic, 
jucării provenite din diferite fructe şi 
legume, flori de câmp, 
păpuşi confecţionate ad-hoc (cocean de 
porumb, resturi de textile etc.), 
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instrumente muzicale: cetera, doba, tilinca, 
fluierul , 
jucării confecţionate pentru sport: săniuţa , 

picioroangele, patinele din lemn, 
arme jucării: arcuri cu săgeţi, puşca de soc, 
cărucioare miniaturale etc. 

Desigur că descrierea fiecărui joc în parte precum 
şi a jucăriilor ar fi utilă şi foarte interesantă pentru etnolog , 
dar constituie o lucrare specială, aparte. 

Am făcut aceste consideraţii privind jocurile şi 

jucăriile copiilor deoarece acestea, iată, apar încă din faza 
când copiii se joacă cu propriile mânuţe şi picioruşe şi se 
continuă pe toată perioada copilăriei până în adolescenţă, 
când acestea capătă alte conotaţii şi care în majoritatea 
lor implică iniţierea . Jocurile copiilor au şi caracter 
formativ, dar mai ales ele dezvoltă fantezia copiilor, pun în 
evidenţă inteligenţa şi capacitatea creatoare. Un rol 
deosebit îl au în a stimula curajul, voinţa şi încrederea în 
propriile forţe şi calităţi. 

Interior tradiţional (sec. al XIX-iea) în Muzeul Satului 
Maramureşean din Sighetu! Marmaţiei 

340 

https://biblioteca-digitala.ro



Cuvânt de încheiere 

Am tratat problematica obiceiurilor de la naştere în 
contextul general al culturii populare materiale şi spirituale 
din zona etnografică Maramureş considerând că nu pot fi 
scoase din context şi deci trebuie înţelese ca atare. 

Obiceiurile de la naştere, ca şi celelalte, în special 
din ciclul familiei, depind în mare măsură de cadrul social 
şi de aceea au ca finalitate încadrarea noului născut 

„necunoscut" în comunitatea familială, în neam, având 
obligativitatea asigurării continuităţii acestuia pe linie 
sanguină. Integrarea în comunitatea religioasă realizându
se prin botez, iar în cea sexuală, de exemplu, mult mai 
târziu, când va fi supus la diferite probe de iniţiere. 

Dacă „obiceiul este un act solemn care iese din 
mersul comun al vieţii, fiind menit să consfinţească de fapt 
trecerea de la o situaţie la alta"- cum foarte bine remarcă 
profesorul Mihai Pop 1- referindu-ne la cele de la naştere 
constatăm că tot ce se face acum este pentru trecerea 
nou născutului „necunoscut" în noua stare: integrarea 
acestuia în comunitate, familie, neam, religie, societate, 
purificarea lui şi a celei care l-a născut, dar şi a celei ce a 
ajutat la naştere - moaşa. 

Atât „moşitul" cât şi „năşitul" presupun acte de 
mediere, ele stând şi la baza unor forme de înrudire 
asemănătoare. Actele de „propiţiere" precum şi riturile de 
la „botejune" în special, determină provocarea destinului 
ulterior al copilului, viitorul acestuia. 

Rolul, funcţia moaşei este foarte veche, aceasta, 
deoarece dintotdeauna omul conştient şi-a ajutat semenul 
său şi în special în momentele cruciale - naşterea fiind 
unul dintre acestea. De aceea moaşa şi-a însoţit actul 
medical (empiric) de cel ritual, magia, şi apoi religia având 
un rol important. 

1 Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, p. 127 
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Ca la toate obiceiurile, cele din ciclul agrar - de 
peste an - şi cele din ciclul familiei s-au suprapus peste 
rituri străvechi care au avut evoluţii diferite până în zilele 
noastre, s-au suprapus apoi ceremonii creştine care 
convieţuiesc într-un sincretism păgâno-creştin acceptat 
formal chiar şi de biserică (atât de cea catolică cât şi mai 
ales de cea ortodoxă, orientală}. 

Dacă în cadrul obiceiurilor calendaristice rolul 
principal revine bărbaţilor, femeile vor avea rolul 
preponderent în riturile de trecere, adică în obiceiurile din 
ciclul familiei. Astfel, femeile nasc, „fac" copiii, îi „aduc pe 
lume", femeile se implică în ceremonialul nunţii („druştele", 
„socăciţele", „nănaşele", mama soacră) şi tot ele, femeile, 
pregătesc morţii pentru lumea de dincolo, spală mortul, îl 
îmbracă ceremonial, îl „cântă", „îl trec" şi „îl petrec" 

Naşterea, ca element fundamental al vieţii, aşa 

cum am putut constata, în Maramureş, este suficient de 
ritualizată pentru a o aşeza alături de celelalte momente 
hotărâtoare din viaţa omului. În demersul nostru nu ne-am 
propus şi nici nu am dorit să facem un inventar al 
ritualurilor şi credinţelor, ci le-am prezentat acolo şi atunci, 
unde şi când trebuia, pentru o mai bună înţelegere a 
rosturilor lor. 

Enumerarea şi numirea (descrierea) secvenţelor 
de rituri de la graviditate şi naştere vor permite crearea 
unui model privind obiceiurile de naştere pentru zona 
etnografică Maramureş şi stabilirea repertoriului de rituri 
specifice zonei, ne oferă elemente de comparaţie cu alte 
zone etnografice româneşti, precum şi cu cele specifice 
grupurilor etnice de slavi (ruteni, rusini), germani (ţipţeri, 

şvabi şi saşi), unguri şi evreii din zonă. 
Studiul obiceiurilor în general îşi aduce aportul la 

definirea etnicului românesc. Maramureşul fiind situat în 
chiar centrul geografic al Europei, la atingerea şi 
interferenţa marilor culturi şi civilizaţii ale occidentului şi 

orientului, a celor două mari componente ale religiei 
creştine: cea răsăriteană, slavo-bizantină-ortodoxă, cu 
cea occidentală catolică, latină şi componenta reformată, 
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devine o simbioză care a dat naştere la o arie culturală de 
excepţie şi de mare rezonanţă europeană. 

Raportându-ne la cele de mai sus constatăm, din 
perspectiva studierii obiceiurilor la naştere, o opoziţie 

binară între lumea slavă şi turanică cu cea latină, 

occidentală şi central europeană grefată pe fondul traco
dacic cu inserţii celtice. Astfel „baba" slavă şi turanică 
include misticismul, vrăjitoria, dar şi şamanismul - vezi 
„tolstul" şi „bababoszorkany (maghiare). În opoziţie cu 
acestea se află „moaşa" română în general şi cea din 
Maramureş în special, aici dominante fiind „riturile" şi 
elementele de credinţă creştină cu inserţii magico-mitice 
mult mai vechi, dar nicidecum de tip şamanic. 

„Baba" din Maramureş are, în general, conotaţii 

ironice: „băbuca me" (soţia mea), „îi babă" (este bătrână) 
şi în foarte puţine sate (Săpânţa, Slatina, Apşele) în 
general din zona râului Tisa cu semnificaţia de bunică 
(localităţi de frontieră cu mare influenţă slavă). 

Principalele rituri care implică graviditatea, 
naşterea şi copilăria sunt reductibile la un proces de 
„schimb" de vânzare şi cumpărare I răscumpărare. Copilul 
după naştere este al moaşei, apoi devine al nănaşei care-l 
încreştinează şi de la care mama îl răscumpără toată 

viaţa în „zile la anu", de la moaşă prin ritualul anual 
„adunarea nepoatelor'', iar de la nănaşă prin ritualul anual 
al „adunării finilor". Ambele presupun daruri de la mamă 
pentru moaşă, respectiv de la mamă pentru nănaşă. 

Rolul femeilor în toate capitolele mari ale vieţii 

sociale este principal şi preponderent. Chiar dacă lucrarea 
se referă la primul capitol din viaţa pământeană a omului, 
totuşi prin cele consemnate surprinde de fapt satul, 
respectiv un sat tradiţional din Europa Centrală şi de Est, 
în plină schimbare I transformare, când vechiul coexistă 
cu noul, când multe din faptele de folclor (obiceiuri, 
cutume etc.) sunt încă în repertoriul activ, iar altele au 
trecut în cel pasiv. Încă sunt în viaţă mulţi dintre actanţii 
vechilor tradiţii pe care, chiar dacă nu le mai practică, le 
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cunosc şi le recunosc şi mai cred în ele. Naşa şi moaşa 
sunt actanţii principali în desfăşurarea riturilor naşterii. 

Moaşa prin cunoştinţele ei medicale empirice atât 
în privinţa femeii şi actul naşterii, cât şi în îngrijirea 
copilului ajută mama şi copilul să treacă peste această 
primă etapă din viaţă. 

Naşa care a preluat responsabilitatea prin 
asistarea părinţilor la nuntă, iată că-şi continuă ajutorul 
faţă de cuplu şi în integrarea copilului în comunitatea 
creştină şi integrarea socială. Remarcăm că mama, în 
toată această perioadă imediată după naştere este 
permanent asistată, ea nejucând nici un rol social şi nici în 
ritualul religios al botezului. Mama, în ultimă instanţă, 

primeşte copilul de la nănaşă când este adus de la botez 
şi-l aşează pe masă şi abia după ce-l răscumpără prin alte 
rituri, aşa cum am văzut, copilul va fi al ei şi se va ocupa 
de educaţia lui. 

Maramureşul, această zonă de contact între două 
„lumi" a păstrat relicte culturale ale unor vremi demult 
dispărute care odată descifrate sub raport cultural ne vor 
oferi bucurii şi mari satisfacţii intelectuale. 
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Mot de l'auteur 

J'ai vecu la periode du milieu du xxieme siecle et 
Ies premieres decenies du troisieme millenaire. J'en ai ete 
le temoin. C'etait la periode avec Ies plus troublants 
changements dans la vie sociale des villages. C'etait la 
periode quand on a impose avec brutalite dans Ies 
villages de Roumanie la socialisation. Apres decembre 
1989, la dissolution des valeurs de la culture et de la 
civilisation populaire s'est produite de sa propre volante, 
avec une constance journaliere. Ce que s'etait passe a 
laisse des traces dramatiques et avec des consequences 
irremediables - le village roumain du Maramures passe 
par une metamorphose qui le change structurelement. 
Nous nous avans propose ce recueil parce que 
Maramures est l'une des zones tres rares du pays qui 
gardait encore des traditions, des documents et des 
vestiges de valeur dans tous Ies domaines: folklorique, 
ethnographique, archeologique et historique, socio
logique, culturelle, ethnoiatrique, dialectologique. 

Bien que la vie sociale des villages a ete durement 
boulversee, plusieurs fois au cours des derniers deux 
siecles, Ies lois non-ecrites qui gouvernaient Ies 
communautes villageoises ont mene vers la 
reconstruction des anciennes structures (sous des 
aspects adequats), la vie a repris son cours quasi normal. 
Les regles de la vie de familie, des communautes 
villageoises etaient encore vivantes ii n'y a pas 
longtemps, mais elles resistent difficilement aux 
«agressions» de la radio et de la television, aux tentations 
de la vie moderne et surtout a tout ce que signifie la 
civilisation du troisieme millenaire avec laquelle elles se 
confrontent au cours des annees d'apres la revolution, par 
le contact direct avec Ies pays de !'occident. 
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J'ai assiste sans pouvoir rien faire a la disparition 
des villages traditionnels du Maramures, des villages 
trouves sous le signe «de la civilisation du bois». Jusqu'a 
la moytie du XXieme siecle toutes Ies constructions des 
villages du Maramures etaient en bois et celles qui etaient 
construites au XVlllieme et au XIXieme siecle se sont 
gardees en grand nombre aussi bien que leurs annexes. 
Les gens habillaient, presque tous, le costume populaire; 
Ies ceremonies et Ies rites etaient gardes avec religiosite. 

Ce qui est reste, on le retrouve seulement dans le 
«village primordial» - tel qu'on aime nommer le Musee du 
Village du Maramures de Sighetu-Marmatiei. Comme des 
petites iles sont restes Ies quelques maisons ou une 
eglise en bois ,des portails et peu d'elements d'inventaire 
d'interieur traditionnel. On pratique encore Ies coutumes, 
mais aussi bien Ies changements de sens et 
fonctionnelles interviennent en force. 

J'ai choisi commencer cette trilogie du grand 
chappitre des coutumes, c'est-a-dire Ies coutumes du 
cycle de la famille, avec ses coutumes liees a la 
naissance, qui sont considerees par la grande majorite 
d'ethnologues et folkloristes comme «Ies plus pauvres», 
«Ies moins spectaculaires». Leur perte, telles qu'elles 
sont, pauvres, maintenant, quand de grandes 
transformations se produisent dans la vie sociale des 
villages, quand la societe rurale passe vite vers la societe 
de consommation, serait d'autant plus nuisible. 

Au debut, j'ai considere normal de donner un 
chappitre plus ample sur la zone, le cadre geografique et 
historique, mais aussi bien celui ethnographique afin de 
mieux comprendre la vie sociale de nos villages, Ies 
coutumes qui Ies «gouvernent» et quelle a ete leur 
evolution au fii du temps. 

Pour le debut, nous nous sommes proposes a 
essayer une synthese sur le sujet des coutumes de la 
naissance car presque tous Ies autres grands chappitres 
des coutumes et de la culture populaire spirituelles en 
general, ont ete abordes dans des etudes et des livres de 
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reference. Nous pensons a nos professeurs illustres qui 
ont ouvert la route de cette recherche: Mihai Pop de 
Bucharest, Dumitru Pop de Cluj, l'ethnologue Tancred 
Banateanu, mais aussi Ies chercheurs etrangers attires 
par le mirage du Maramures: Gail Kligmann et Joel 
Marrant des Etats Unis, Danielle Masson, Claude 
Karnoouh, Patrick Weisbecker et Jean Cuisenier de 
France, Kosei Miya, Minoru Nambara, Mitsuhiro et Myiuki 
Shimmen de Japon, pour rappeler seulement quelques 
mots qui ont elabore des livres et des etudes de reference 
sur le plan international. Nous n'avons pas oublie Ies 
contributions locales qui sont nombreuses et de grande 
valeur. 

Je n'ai pas intitule au hasard ce livre «Coutumes 
de la vie de l'homme au Maramures - La naissance 
dans la tradition populaire du Maramures». Nous 
allons constater quelle est la puissance de cette tradition 
dans une acception plus large et combien est-ii 
necessaire a ne pas traiter isolement ce sujet issu du 
contexte de la vie des communautes, des valeurs 
accumulees et etablies ici au long des siecles, (et 
pourquoi pas des millenaires?), c'est-a-dire tout ce que 
signifie tradition. 

La trilogie que nous proposons ensomme Ies 
coutumes qui accompagnent l'homme a sa naissance, 
aux noces et aux enterrements; ele se refere au 
Maramures comme zone ethnographique et non comme 
departement administratif, car celui-ci est compose aussi 
du site de Lapus, de Chioar et une partie de la zone de 
Codru, des zones ethnographiques ayant des 
caracteristiques tres differentes. 

La recherche a ete faite pendant plusieurs annees, 
par intermittences (1973-1998) dans Ies sous-zones 
principales du Maramures historique. Ainsi, nous avans 
analyse des villages ayant une grande tradition de la 
sous-zone centrale ou celle de l'lza Moyenne (Ies villages 
leud, Cuhea - Bogdan Voda d'aujourd'hui, Dragomiresti, 
Rozavlea, Salistea, Sacel), aussi bien que la sous-zone 
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Mara-Cosau et l'lza lnferieure (Ies villages Desesti, 
Giulesti, Vadul lzei, Valea Stejarului - ancienne Valea 
Porcului, Bârsana, Oncesti) et la sous-zone du nord, au 
long des bords de la Tisa avec Ies villages Săpânţa, 

Sarasău et aussi dans quelques villages roumains du 
Maramures du rive droit de la Tisa, aujourd'hui en Ukraine 
auxquels nous avons eu acces beaucoup plus tard, apres 
la Revolution du Decembre 1989. 

Toutes Ies localites investiguees sont des sites 
anciens, dans lesquels on a decouvert des vestiges 
archeologiques de epoque du bronze, mâme du 
paleolitique et neolitique. lls ont des attestations 
documentaires du XIW, XVle et xve siecle, quand Ies 
grandes familles de ces localites ont joue un râle 
important dans l'histoire de la zone, leurs descendants 
prouvant mâme aujourd'hui des puissances aussi 
importantes que Ies racines. 

Au cours de l'ete de 1991, j'ai participe a une 
recherche ethnologique plus ample en Dobrogea, dans 
quelques villages roumains de Dunărea de Jos (Daieni, 
Ostrov, Peceneaga, Luncavita, Jijila, Turcoaia, Garvan et 
autres). 

Cela nous a permis des sondages dans ces 
localites sur le sujet des coutumes de la naissance, 
auquel nous ferons quelques renvois au cours de notre 
demarche, seulement pour mettre en evidence quelques 
ressemblances evidentes, aussi bien que Ies influences 
balcaniques dans cette zone ayant un specifique special. 

Nous rappelons quelques etudes recents auxquels 
nous avons eu acces, concernant Ies coutumes de la 
naissance dans des pays europeens dus a certains 
chercheurs contemporains avec lesquels nous avons 
essaye a faire quelques considerations d'ordre 
comparatif, en relevant de la perspective des coutumes 
de la naissance le specifique des peuples du centre et du 
sud-est de l'Europe. Nous faisons reference a la revue 
«Studii balcanice» du professeur P.H.Stahl et au volume 
«Civilisations», XXXVle volume, Bruxelles, 1986, sous la 
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coordination de Madame le professeur docteur Marianne 
Mesnil. 

Les recherches d'archive, particulierement Ies 
registres matricules (nes-baptises, maries et morts), mais 
aussi bien un registre complet de l'ancienne Paroisse 
greco-catholique de Valeni, garde dans une archive 
familiale, avec des enregistrements manuscrits, comme le 
«Protocole des baptises»a partir de l'annee 1787; le 
«Protocole des morts» a partir de l'annee 1800, qui 
apportent des dates interessantes et inedites. 

Les dates recueillies de ces matricules nous ont 
permis par des analyses, d'etablir le caractere 
exogamique du village du Maramures, mais aussi bien le 
statut des enfants morts et non-baptises eUou baptises 
par la sage-femme, aussi bien que le rapport entre la 
sage-femme et la marraine quand on se refere aux 
nouveaux-nes. 

Nous considerons comme une contribution 
speciale la decouverte d'un manuscrit miscelaneu de fin 
de siecle XVIII (Ies plus anciennes datations certes, 
consignees dans le texte sont Ies annees 1797 et 1799 
avec la continuation des notes jusqu'en 1824 ). L'auteur du 
manuscrit est le cure greco-catholique Ioan Koman de 
Moiseiul Maramuresului. 

Le manuscrit se refere aussi aux coutumes liees a 
la naissance qui incluent des ephitalames de bapteme, 
mais aussi des elements d'ethnoiatrie avec des 
referances a la femme enceinte, au nouveau ne etc. 

Dans un chappitre special nous faisons reference 
a ce manuscrit car ii vient confirmer Ies dates obtenues 
par l'information directe en syncronie, c'est-a-dire nas 
recherches dans Ies villages de la zone qui, ajoutees a 
celles de l'archive, nous ont permis a realiser une image 
sur Ies coutumes de la naissance pour la periode de fin du 
XVlle siecle, au cours du XIXe siecle et Ies suivants. 

Quelques dates interessantes concernant le theme 
recherche nous offre le livre monographique coordonne 
par dr.Silagyi Istvan - «Maramaros varmegyie egyetemes 
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leirasa» (Budapest, 1876). Nous y avons trouve la 
description des roumains de Maramures, mais aussi des 
autres groupes ethniques qui s'y sont etablis et qui y 
vivent: des hongrois, des ucrainiens, des juifs, des 
allemands (tipteri, sasi et svabi). On y presente le 
specifique ethnique, leur culture materielle et spiri-tuelle. 
Nous avons repris seulement Ies renvois aux coutumes 
liees a la naissance pour offrir aussi la possibilite de 
comparation avec ceux-ci : hongrois, russes (ruteni), 
allemands, juifs, mais seulement ceux qui habitent cette 
region et qui, certainement «ont donne» et «ont re9u» 
dans leurs rapports avec Ies autochtones, Ies roumains. 

Notre statut de museologue-ethnologue nous a 
permis qu'au cours d'une quarantaine d'annees nous 
fassions des observations directes presque dans toutes 
Ies communautes du Maramures. Dans quelques localites 
des principales sous-zones ayant une grande tradition, 
nous avons applique des questionnaires specialement 
elabores sur ce theme (nous faisons referance aux 
questionnaires re9us de la chaire de specialite de la 
Faculte de Lettres de l'Universite Babes-Bolyai de Cluj
Napoca), par Monsieur le professeur Dumitru Pop, des 
questionnaires et des conseils re9us de la part du 
professeur docteur Ion Cuceu (Archive de Folklore de 
!'Academie Roumaine de Cluj), aussi bien que Ies 
questionnaires que nous avons utilises pour la large 
recherche concernant l'elaboration de l'Atlas. 

Cette recherche, comme on l'a vu, a dure 
plusieurs annees et nous a facilite d'amasser un riche 
materiei dans le terrain que nous n'avons pas pu utiliser 
en totalite dans cet ouvrage, mais qui,une fois stocke 
dans l'ordinateur, pourra etre rendu au circuit national. 

Nous ne pouvons pas nous permettre de jetter un 
regard critique sur ce qu'on a ecrit sur Ies coutumes de la 
naissance au Maramures car ce sujet a ete rarement 
aborde et par un nombre reduit de chercheurs. Par contre, 
nous ne pouvons pas oublier Ies considerations 
theoriques avec des renvois a la zone ethnographique du 
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Maramures faites par le professeur Mihai Pop dans son 
essai «Coutumes traditionnelles roumaines» (Bucharest, 
1976) aussi bien que Ies contributions du professeur 
Dumitru Pop, particulierement de la perspective de 
l'histoire du folklore, admirablement systematisees dans 
l'essai de reference «Le Folklore du Maramures» 
(Bucarest, Minerva, 1970). 

Le theme a ete traite avec des contributions 
speciales par le chercheur Daniele Masson de France 
dans son etude «Les Femmes de Breb (Maramures, 
Roumanie), publie par Paul H.Stahl dans ses «Etudes et 
Documents Balkaniques», 4, 1982 (142 pages), qui se 
presente comme une monographie moderne de recherche 
de la vie sociale de la communaute rurale. 

Un autre etude de reterence est celui de l'ethnologue 
fran<;ais Claude Karnoouh qui discute le terme de «sage 
femme» de la perspective filologique avec des 
introspections philisophiques profondes qui caracterisent 
tout son reuvre. 

L'etude est intitule «Aider a naitre ou faire des 
ancetres: un commentaire du roumain MOASA» et a ete 
publie dans le volume «Ethnologies d'Europe et 
d'ailleurs» et dans «Civilisations», voi. XXXVI, 1986, n°1-
2, Bruxelles. Jean Cuisenier dans son reuvre monumental 
«Le Feu Vivant, la parente et ses rituels dans Ies 
Carpathes» (Paris, 1994, 448 p, ii, index) surprend 
admirablement des sequences de vie des gens du 
Maramures. 

Pour la raison que la recherche est strictement 
reduite a la zone de Maramures et nous n'avons pas pris 
en discussion critique Ies grandes theses de syntese 
nationale ou celles qui font reference aux provinces 
historiques roumaines ni celles zonales (Ies series de 
monographies ethnographiques), nous avons fait 
seulement des renvois intermitents. 

Le theme aborde, meme si, apparement ne contient 
pas des elements folcloriques «Specta-culaires» mais, par 
contre, «plus pauvres», au cours de la recherche, ce 
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theme nous a releve sa complexite, la richesse des faits 
de folklore qu'il ensomme et d'ici, la necessite de 
continuer la recherche. 

Nous ne pouvons pas oublier Ies longues 
discussions avec le professeur Gail Kligman de 
l'University of California - USA sur le sujet des coutumes, 
aussi bien que sur ses recherches renommees 
concretisees dans quelques livres et etudes de reterence 
que nous avons eu a notre disposition, accompagnes par 
une note speciale pour le livre «Les Noces du Mort» (The 
wedding of dead: ritual, poetics and popular culture in 
Transylvania, 1988), aussi bien que pour le livre «îhe 
Rites of women. Oral Poetry, Ideologie and the 
Socialization of Prasant Women in Contemporany 
Roman ia». 

En ce qui suit, nous avons essaye une demarche, la 
plus coherente pour nous, sur Ies coutumes de la 
naissance dans la tradition de Maramures. 

Ce livre a ete imprime a present seulement, mais ii a 
ete elabore dans sa majorite au cours des annees 1976 -
1980 et ii apporte des informations suplementaires qui ne 
sont plus a la disposition des rechercheurs d'aujourd'hui 
et qui viennent completer ce patrimoine de culture 
immaterielle absolument inestimable. 

J'ai traite le probleme des coutumes de la naissance 
dans le contexte general de la culture populaire materielle 
et spirituelle de la zone ethnographique du Maramures en 
considerant qu'elles ne peuvent pas etre sorties du 
contexte et donc, elles doivent etre comprises telles 
qu'elles sont. 

Les coutumes de la naissance, comme Ies autres, 
specialement celles du cycle de la famille, dependent en 
grande partie du cadre social et pour cela elles ont 
comme finalite l'integration du nouveau-ne «nonconnu» 
dans la communaute familiale, ayant ainsi l'obligation de 
la continuite de cette famille en ligne sanguine. 
L'integration dans la communaute religieuse va se realiser 
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par le bapteme et celle sexuelle, beaucoup plus tard, 
quand ii sera soumis a differente epreuves d'initiation. 

Si «la coutume est un acte solennel qui sort de la 
marche commune de la vie, etant destine a consacrer en 
fait le passage d'une situation a l'autre» - comme 
!'observe tres bien le professeur Mihai Pop - en nous 
referant a celles de la naissance, nous constatons que 
tout ce qu'on fait maintenant est fait pour passer le 
nouveau-ne «non ne» dans un autre etat: son integration 
dans la communaute, famille, parente, religion, societe, sa 
purification et la purification de sa mere, aussi bien que la 
purification de celle qui a aide a l'acouchement - la sage 
femme. 

Le «mositul» (operation d'aider a acoucher) aussi 
bien que le «nasitul» (operation de baptiser que fait la 
marraine) supposent des actes de mediation, en se 
trouvant a la base de certaines formes de parente 
semblables. Les actes de «propitiere» aussi bien que Ies 
rites de «botejune» (bapteme) en special determinent la 
provocation du destin ulterieur de l'enfant, son avenir. 

Le role, la fonction de la sage-femme, sont tres 
anciens car, depuis toujours l'homme responsable a 
toujours aide son proche et surtout dans Ies moments 
cruciaux de sa vie - la naissance en etant une. Pour cela, 
la sage-femme a accompagne l'acte medical (empirique) 
du celui rituel, la magie, et puis la foi joue un râle tres 
important. 

Comme toutes Ies coutumes, celles du cycle agraire 
- qui dure toute l'annee - et celles du cycle de la famille se 
sont surposees sur Ies anciens rites ancestraux qui ont eu 
des evolutions differentes jusque dans nos jours; puis, 
des ceremonies chretiennes se sont surposees et ces 
ceremonies convivent dans un syncretisme payen
chretien accepte formelement meme par l'eglise (aussi 
bien par l'eglise catholique et surtout par l'eglise ortodoxe, 
orientale). 

Si dans le cadre des coutumes selon le calendrier, le 
role principal revient aux hommes, Ies femmes auront le 
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role preponderent dans Ies rituels de passage, c'est-a-dire 
dans Ies coutumes du cycle familial. Ainsi, Ies femmes 
mettent au monde, «font» des enfants, elles s'impliquent 
dans le ceremonial des noces («drustele», «socacitele», 
«nanasele», «mama», «soacra») et toujours elles, Ies 
femmes, preparent Ies morts pour l'autre monde, lavent le 
mort, l'habillent, le «chantent» et le «conduisenb>. 

La naissance, comme element fondamental de la vie, 
tel que l'on a pu constater, au Maramures, est 
suffisamment ritualisee pour l'asseoir a cote des autres 
moments decissifs de la vie de l'homme. Dans notre 
demarche nous ne nous sommes proposes et nous 
n'avons non plus desire faire. un inventaire des rituels et 
des croyances, car nous Ies avons presentees la et alors, 
ou et quand ii a fallu, pour une meilleure comprehension 
de leur utilite. 

L'enumeration et la description des sequences de 
rites de la grossesse et de la naissance permettront la 
creation d'un modele concernant Ies coutumes de la 
naissance pour la zone ethnographique du Maramures et 
d'etablir le repertoire de rites specifiques a la zone; tout 
cela nous offre des elements de comparation avec 
d'autres zones ethnographiques roumaines et des 
groupes specifiques des ethniques slaves (ruteni, rusini), 
allemands (tipteri, svabi et sasi), hongrois et juifs. 

L'etude des coutumes en general emmene son 
apport a la definition de l'ethnique roumain. Car 
Maramures est situe juste au centre geographique de 
l'Europe, a l'interference des grandes cultures et 
civilisations occidentales et orientales, entre Ies deux 
grandes componentes de la religion chretienne: la foi de 
l'est, slavo-bizantine-ortodoxe, avec la foi occidentale 
catholique, latine, et la componente protestante; ainsi, 
Maramures devient une symbiose dans laquelle est nee 
une aire culturelle d'exception d'une grande resonnance 
europeenne. 

En nous rapportant a ce que nous y avons dit, nous 
constatons, de la perspective de l'etude des coutumes a 
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la naissance, une opposition binaire entre le monde slave 
et touranique avec le monde latin, occidental et central -
europeen qui s'est imprime sur le fond trace - daque avec 
des insertions celtiques. Ainsi la «baba» (vieille) slave et 
touranique incluse le mysticisme, la sorcelerie, mais aussi 
le chamanisme - a voir «talosul» et «bababoszorkany» 
(hongroises). En opposition avec celles-ci se trouve 
«moasa» (la sage-femme) roumaine en general et celle 
du Maramures en special, dominants etant Ies «rites» et 
Ies elements de croyance chretienne avec des insertions 
magiques et mythiques beaucoup plus anciennes, mais 
absolument pas de type chamanique. 

La «baba» (la vieille) du Maramures a, en general, 
des conotations ironiques: «babuca me» (sotia mea - ma 
femme), «ii baba» (este bătrână - elle est vieille), et, dans 
tres peu de villages (Sapanta, Slatina, Apsele) en general, 
dans la zone des rives de Tisa ayant la signification de 
grand-mere (des localites de frontiere avec une grande 
influence slave). 

Les principaux rites qui impliquent la gravidite ,la 
naissance et l'enfance sont reductibles a un proces 
«d'echange», de vente et d'achat/rachat. L'enfant, apres 
sa naissance appartient a la sage-femme, puis ii est a sa 
marraine qui le baptise et puis ii est rachete par sa mere 
toute sa vie, chaque annee, un certain jour qui s'appelle 
«zile la anu», de la sage-femme par le rituel annuel 
nomme «adunarea nepoatelor» (la reunion des nieces) et 
de la marraine par le rituel annuel «adunarea finilor» (la 
reunion des neveux). Les deux supposent des cadeaux 
de la part de la mere pour la sage-femme, et, pour le 
deuxieme cas, de la mere pour la marraine. 

Le role des femmes dans tous Ies grands chappitres 
de la vie sociale est principal et preponderent. Meme si 
l'essai fait reference au premier chappitre de la vie 
terrestre de l'homme, par ses observations, ii surprend en 
fait le village, un village traditionnel de l'Europe Centrale 
et d'Est en plein changement/transformation, quand 
l'ancien coexiste avec le nouveau, quand beaucoup de 

355 

https://biblioteca-digitala.ro



faits de folklore (coutumes, habitudes etc) constituent 
encore un repertoire actif, et d'autres sont passes dans le 
passif. Beaucoup de connaisseurs des anciennes 
traditions vivent encore et, meme s'ils ne Ies pratiquent 
plus, ils Ies connaissent et Ies reconnaissent et y croient. 
La marraine et la sage-femme sont Ies principaux 
participants dans le deroulement des rites de la 
naissance. 

La sage-femme, par ses connaissances medicales 
empiriques en ce qui concerne la femme l'acte de la 
naissance aussi bien que le soin de l'enfant, aide la mere 
et l'enfant a surmonter cette premiere etape de la vie. 

La marraine, qui a repris la responsabilite en 
assistant Ies parents a leur fete des noces, continue son 
aide envers le couple et aussi a l'integration de l'enfant 
dans la communaute chretienne et a son integration 
sociale. Nous remarquons que la mere, pendant toute 
cette periode immediate d'apres l'acouchement est 
toujours assistee, elle ne joue aucun role social et elle 
n'est pas presente, non plus, dans le rituel religieux du 
bapteme. La mere, re9oit l'enfant de la marraine quand ii 
est apporte du bapteme, la marraine le pose sur la table 
et seulement apres un rituel de rachat l'enfant sera a elle 
et la mere s'occupera de son education. 

Maramures, cette zone de contact entre deux 
«mondes» a garda Ies reliques culturelles des temps 
depuis longtemps disparus qui, une fois dechiffres sous 
aspect culturel, nous offriront des joies et des satisfactions 
intelectuelles. 
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Capitolul VII 

Texte folclorice 
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Texte folclorice 

Din localitatea Cuhea - Bogdan Vodă efectuate de 
Ioana Dăncuş şi Mihai Dăncuş, 1979 

Cântece de leagăn 

Haia. haia. pui de peste 

Haia, haia, pui de peşte, 
Dumnezeu sfântu te-a creşte 
Dăi, culcă-te şi-i durni 
Dumnezeu cu tine-a şi. 
Dac-ai creşte mărişor 
Să fi mamii de-ajutor, 
Să creşti mare şi înalt 
Şi la fete să fi drag. 
Să fi înalt şi frumos 
Şi la fete drăgăstos. 

Informator Floare Cicioc, 35 ani, 6 clase elementare -
Cuhea, 1979 

Haia. hai. dragu mamii 

Haia, hai, dragu mamii 
Haia, hai şi-i adurni 
Haia, haia puişor 
Până-i creşte mărişor 

Şi-i si mamii de-ajutor 
Că mama te-a legâna 
Până-i creşte dumăta 

Şi te-oi pune-n pene bune 
Şi te-oi năpusti la lume. 

Informator, Pa/aga Stanca, 45 ani, 4 clase elementare -
Cuhea, 1979 
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Măriucă, pântru tine 

Măriucă pântru tine 
Mult lucru mie-mi rămâne: 
Şi de iarnă şi de vară, 
Şi din casă şi de-afară. 
Haia, hai pui de peşte, 
Eu te plâng şi tu îi creşte 
Să te pun în pene bune 
Şi să te năpost la lume. 

Haia, haia, pui de cuc 

Haia, haia pui de cuc 
Eu te leagân şi te duc 
La Gherla, la Câmpulung 
Să mă-nvăţ a-mbla la plug; 
Eu puind pluguţu-n brazdă 
Zine-o curvă de nevastă, 
Uitându-mă după ie, 
Mni s-o rupt o lopăţe. 
Făcând lopăţeaua nouă, 
Mni s-o rupt grindeiu-n două, 
Eu, făcând grideiu nou 
Mni s-o betejât un bou 
Ş-am plecat la sângerat 
lată-I-ai şi celălalt 
Pă o moină sub un hat. 

Informator, Măricuta Stanca, 88 ani, fără şcoală - Cuhea, 
1979. 
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Haia, hai, mândra mamii 

Haia, hai, mândra mamii 
Dă-i cu mama şi-i durni 
Până mărişoară-i si. 
Haia, haia, pui de cuc 
Eu te leagăn şi mă duc 
Că mama mere la moară 
Şi ţi-a face-o scoverjoară. 

Informator, Măricuta Stanca a lui Uşurel, 88 de ani, fără 
şcoală - Cuhea, 1979 

Haia, haia, cu mama 

Haia, haia, cu mama 
Că mama te-a legăna 
Haia, haia, puişor 
Până-i creşte mărişor. 

Haia, haia, pui de cuc 
Că te leagăn şi mă duc, 
Haia, haia pui de peşte 
Cum te-ar putea mama creşte. 
Să te puie-n pene bune 
Să te pot scoate la lume. 
Haia, haia şi-i durni 
Până mâni ce s-a fa zi, 
Că mama te-a legâna 
Până mâni ziuă s-a fa. 
Care mamă fă fecior 
1-ngrădit raiu cu flori, 
Care mamă face fete 
Şohănit raiu nu-l vede. 

Informator, Văduva Maria Soplântai a Tireanului, 65 ani -
Cuhea, 1979. 

360 

https://biblioteca-digitala.ro



Tu pleacă-ti vârfu tidru 

Tu pleacă-ţi vârfu tidru 
Să-mi anin eu leagănu, 
Că mă duc cu drăguţu. 
Haia, hai, dragu mamii 
Că nu ştiu când oi zinii, 
Haia, hai şi ti-i culca 
Că nu-ş-când oi înturna. 
A zinii o ploaie caldă 
Pă tine te-a ciupăii 
Că nu ştiu când oi zinii. 
A zinii un vântuţ cald 
Pă tine te-a legâna 
Că nu-ş-când oi înturna. 
Dragu mamii puişor 
În pădure să nu mori. 
Hei, tu, domnu Dumnitra 
Eu aşa-mi poftesc moartea, 
Doamna me, Ileana me 
Din trei morţi care ţi-i vre: 
Din răşină pticurată, 
Ori din sabdie demnicată? 
Hei, tu, domnu Dumnitra 
Pticură-mă cu răşină 
Că eu ţi-oi ţine lumină. 
Până-i si cu domnii-n cină. 
Hai dragii tatii la cină 
Măta ne ţine lumnină 
Dacă s-o aflat cu zină. 
Noi tătucă n-om cina 
Unde videm pe mama, 
Cum îi arde inima. 
Dragii tatii puişori 
Dac-aţi fo voi mai cu minte 
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Ce n-aţi zis mai înainte? 
Mai-nainte de-aţi şi zâs 
Pe măta de-o si aprins. 
Dacă noi am crescut mare 
Am crescut cu supărare 
Fără mamă ni-i rău tare 
Şi trăim cu supărare. 

Informator, Măricuţa Stanca a lui Uşurel, 88 ani, fără 
şcoală - Cuhea, 1979. 

Până-s pruncii mititei 

Până-s pruncii mititei 
Mama-i roabă pentru ei, 
Dacă pruncu creşte mare 
Grija mamii nu o are. 
Unu-n curte, un-n munte 
Unu-i cu necazuri multe. 

Informator Văduva Maria Soplânţai a Tireanului, 65 ani, 
fără şcoală - Cuhea, 1979 

Dragu-mni ce-am /egânat 

Dragu-mni ce-am legânat 
Sî la cine m-am sculat 

Dragu-mni ce-am ciupăit 

Şî la cine m-am trezât. 

Informator, Ioana Pop, 74 ani, 4 clase - Cuhea, 1979 
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Cântece de leagăn 

Haia, liuliu, pui de argint 
Băga-te-ar popa-n pământ 
Şi pă mine lângă tine 
Că doară ne-a si mai bine 
Şi pă mine la picioare 
Că ţi-oi si de-nvălitoare. 

*** 

Haia, liuliu, pui de peşte 
Eu te leagăn şi tu-i creşte 
Haia, liuliu. pui de domn 
Eu te leagân, tu n-ai somn. 
Legănându-te pă tine 
Mult lucru mami-i rămâne. 

*** 

Haia, liuliu puiu mneu 
Mănânce-I pă tatâ-tău 

Câte m-o mâncat pă mine 
Până te-am crescut pă tine 

*** 

Legănându-mi coconu 
Bine-mi horesc pa mândru 
Lagănându-micocoana 

Bine-mi horesc pa badea. 
lnf. Ulici Ileana, 55 ani, 4 clase elementare, Valea 

Stejarului, fostă Valea Porcului, 180. 

Cântece de leagăn 

Petre Lenghel - lzanu, Daina mândră pân 
Bârsana - monografia folclorică a comunei Bârsana, 
judeţul Maramureş, manuscris dactilografiat, p.31-33 -
Fondul muzeului din Sighetu! Marmaţiei - O parte din 
culegeri s-au făcut împreună cu Mihai Dăncuş în perioada 
1964-1968. 
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Haia, hala, liu-liu-liu 
Mama leagănă pruncu, 
Vântu' leagână codru! 
Haia, liu-liu cu mama, 
Vântu' leagănă frunza, 
lară eu pă dumăta! 
Haia, liu-liu şi-i dormi 
Şi bine ti-i hodini 
Până mama a sosi. 
Mama la moară să duce, 
Fărinucă ţi-a aduce; 
Ţi-a fa tocană cu brânză, 
Să-ţi ptice bine la rânză; 
Cu brânză şi lapte dulce, 
Să creşti mare cât mai iute; 
Cu lapte şi cu grosţior, 
Ca să creşti, tu, mărişor, 
Să te faci un domnişor! 

Informator Cora toană, 4 clase primare 51 ani, ţărancă -
Bârsana - Maramureş 

Cântec de leagăn 

Aia, aia, puiuliuc 
Eu te leagăn şi mă duc, 
Să mă bag slugă la cuc. 
Cucuţu că şi-a cânta, 
Eu frunzucă i-oi căra, 
Cucuţu că şi-a hori, 
Eu frunzucă i-oi struji. 
Aia, aia cu mama, 
Dă-o-n bai pă moaşă-ta, 
C-o făcut pă tată-tău 
Tăt un mare mutalău 
Şi-mi mănâncă capu meu 
Aia, aia puişor, 
De te-aş vede mărişor 
Să sii tatii de-ajutor, 
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Şî mămuchii de slujbucă, 
Că-i beteagă şi slăbucă. 

Infamator: Apan Irina, 7 clase elementare, 
21 ani, ţărancă, Bârsana 

Cântec de leagăn 

Haia, liu-liu, tu, llea, 
Vântu leagănă frunza 
Şi eu leagăn cocoana 
Dormi, guruţă, 
Să poţi creşte, 

Să sii mamii de nădede! 
Haia, haia, tu, llea, 
Mama mere-a secera 
Şi pită de grâu ţi-a fa'! 
Ţi-a da pită albă, moale 
Ca să creşti, să te faci mare! 
Haia, haia, tu, llea, 
Miră-să de moaşă-ta, 
C-o făcut pătată-tău, 
Să-mi mănânce capu meu; 
Că de tri zâle tot be 
De tine nu să gânde. 
Haia, liu-liu şi te-abuă, 
Până mâni, ce s-a fa zâuă. 

Informator: lvanciuc Dacă, 4 clase primare 
65 ani, comuna Bârsana - Maramureş 

Cântec de leagăn 

Eu să n-am de legănat, 
Trece-aş dealu la Banat 
Şi-aş uita de supărat; 
Eu să n-am de ciupăit 
Duce-m-aş spre răsărit 
Şi m-aş scăpa de urât. 
Liu-liu, liu-liu, pui de sarcă 
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Eu te leagăn în cotarcă; 
În cotarcă de răchită, 
Să n-ai grijă de nemnică; 
În copt de răchiţăle, 
Ca să sii scutit de răle! 
Liu-liu, liu-liu, puişor 
Culcă şi creşti mărişor 

Săsii mamii de-ajator. 
Informator: Man loană, 4 clase primare, 42 ani, ţărancă, 

Bârsana - Maramureş 

Cântec de leagăn 

Codrule, frunză galbână 
Mămucă că te leagănă, 
Şi te leagănă frumos 
Să nu ptici din leagân jos; 
Să nu ptici, să te omori, 
Să n-aivă mama fecior 
Şi mândrele drăgucior, 
Să n-aivă mama prunc drag 
Şi mândrele, om pă plac. 

Informator: Paşca Măria, 4 clase primare ţărancă, 54 ani, 
Bârsana - Maramureş 

Cântec de leagăn 

Haia, haia, nu zdera 
Culcă-te mândru-i visa, 
Mama mere-a secera 
Şi ptită de grâu ţi-a fa'! 
Şi-apoi nani puişoară 
Mama s-a duce la moară 
Şi ţi-a face scovergioară, 
Să te pot vede umblând 
Şî să fac altuia rând: 
Că mama fără de prunci 
Îi ca nucu fără nuci; 
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Ori şi câte frunze-ar fa', 
Nuci din el nu poţi mânca; 
Ori şi cât ar înverzi, 
Nuci în el nu poţi găsi. 
Nani, nani, pui de cerb, 
Eu cu tine mă deznerd! 
Eu atâta ţi-oi hori, 
Până ce li adurni; 
Şi atâta te-oi legâna 
Până mare tu ţi-i fa 
Haia, haia, pui de cuc, 
Eu te-adorm şi-apoi mă duc 
La tătuca tău la plug. 
Haia, haia, puişor, 
Când ti-i face mărişor 
Te-oi mâna cu tătucă 
Să-i ajuţi a săcera 
Şî a cosi pă plai iarba 

Informator: Văduva Ştiopei Pălăguţă a lui Lenghel 4 clase 
primare, 67 ani, moaşă 

Cântec de leagăn 

Haia, liu-liu, cu mama 
Că mama te-a legăna 
Şî ţi-a hori cât îi vrea 
După ce ti-i deştepta, 
Pă obrăzuc te-oi spăla, 
Cu apă din fântâniţă, 
Săsii mândră coconită; 

Să si albă ca omătu 
Şi să te ibdească mândru; 
Iute ca o rândunea 
Şî frumoasă ca o stea 

Informator: Pasca Măria, 4 clase primare, 54 ani, ţărancă, 
Bârsana - Maramureş 

367 

https://biblioteca-digitala.ro



Descântec de „Foc Viu" - Pojar 

Foc, focuţule 
De eşti din foc 
Du-te-n foc! 
De eşti din apă 
Du-te-n apă! 
De eşti din vânt 
Du-te-n vânt! 
De eşti din cărări 
Du-te-n cărări! coconu să rămână 
Mândru şi curat 
Ca grâuţu vânturat 
Ca argintu străcurat! 

Notă: Se pune foc într-un vas şi-l arunci în sus de trei ori 
şi apoi în prima seară-I arunci în foc, a doua seară îl 
arunci în pământ, a treia seară îl arunci în apă. 

Informator: Michnea Ana, 
Porcului), Maramureş, nr. 
elementare 

Valea S(ejarului (Valea 
177, 60 ani, două clase 
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Bocete - „cântări" la mort 

Notă: Transliterări după manuscrisul original „Folclorul şi 
graiul satului leud din judeţul Maramureş", p. 201, lucrare 
de licenţă prezentată pentru sesiunea din octombrie 1930 
de Dăncuş Gheorghe, nr. matr. 345/1927, Facultatea de 
Litere - Universitatea din Bucureşti şi propusă spre 
publicare. 

CCCCL 
După cocoană1 (1) 

O doamn'e mândra mamii 
O bin'e t'e mărităm 
Tătă zestrea ţf-o dăm 
Şi ţi-o dăm tătă odată 

Nu n'i-i zin'ii supărată 
Mîndra mamii n'ici-odată 
N'ici de streiin'i ţîpată 
Nu ni'i zin'ii bănuiită 
N'ici d'e streiin'i toită 
Mândra mamii suhănită 
Nu n'e cei tu zestre mare 
Numa la tăţi supărare 
N'ici nu n'e cei tu iosag 
Numai jele şi bănat. 

CCCCXLIX 
După cocană2 

O doamne mândra mamii 
Mândru te-am gătat mnireasă 
Să te duci mândră de-acasă 

1 Cântat după fetiţa ei - moartă în etate de şase luni - în iulie 1930 
2 Cântat după fetita ei - moartă în etate de sase luni - în iulie 1930. 
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Nu te-am gătat de trăiit 
Ce numai de putrezât 
Nu te-am gătat să trăieşti 
Ce-n pământ să putrezăşti. 
Mândra mamii mult aş da 
Numa să te pot scula 
Să nu meri de la mama 
Şi oricât aş teltuii 
Numai să te pot oprii 
Mânânce-te focu moarte 
Mult eşti tu fără dreptate 
Că nu mei în gios păsate 
Ce-ai ieşât în sus pă drum 
Pă la mine te-ai băgat 
Şi I Mne-ai luat ce-am avut drag 
Că I Mortea să mă si-ntrebat 
leu numa u-aş si mânat 
Tăt numa pă o cărare 
Să nu facă supărare. 

* * * 

Cântece la mort - la copil 

„Dragu' mamei, violă creaţă 
Scurtă a fost a ta viaţă 
Ca roua de dimineaţă; 
Dragu' mamei, violă plină, 
Scurtă a fost a ta lumină 
Ca roua până la cină." 1 

(culese din localitatea Slatina, 1987 

1 
• • • „Cât îi Maramureşul...", p. 148 
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Scoală moaşă şî te uită 

Scoală moaşă şî te uită 

Că la tine-i lume multă 
Ţi-s aici nepoatele 
Tăte cu luminile 
Că ori câte ne-o mâncat 
La moarte nu ne-ai lăsat 
Şî noi, moaşă, te-am scăpat 
Da, bată-te focu, moarte, 
De-aş pune mâna pe tine 
N-ai mai omorî pă nime 
Te-a întinde-ntr-un ocol 
Pă nime să nu omori, 
Te-aş întinde-ntr-o livadă 
Cu nime să nu ai treabă. 

Bocet la moartea moaşei Docă Mariş, creat şi cântat de 
Soplânfai Maria, 65 de ani- Cuhea, 1979 

* * * 
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Texte preluate şi transiterate din cirilică din 
manuscrisu/ lui Ioan Coman (sec. al XVIII-iea). Vezi Mihai 
Dăncuş, Vestigii de cultură şi civilizaţie populară 
românească consemnate într-un manuscris inedit din 
secolul al XVIII-iea, în volumul Imagini şi permanenţe În 
etnologia românească, Academia Română, Bucureşti, 

1992, p. 158-165 

Verş 43 
Tot la petrecania pruncilor celor mici. 

De la fila 117 din manuscrisul original 

Dinceputu lumii Moarte 
Spre om eşti fără dreptate 
C-ai intrat cu strâmbătate 
Eşti până tot greutate 
Pentru acee pre Adam lăsaş 
Şi de Abel te apucaş 
Nu pre Cain cel rău luaş 
Fiind mai bătrân îl înconjuraş 
Aşa şi astăzi tot tu eşti 
Bătrânii tot îi fereşti 
Şi de prunci o te lipeşti 
Fără milă-i coseşti 

Aieve aice te vedem 
Pentru greşeala din Eden 
De bătrâni înconjuraş 
Pe Floare N. îl luaş 
Pe părinţi ai întristat 
Temere la toţi ai dat 
Din porunca Domnului 
Pentru greşeala omului 
lară pruncul cutare cu rostul său 
Nu poate din copârşău 
Ci pre noi ne învrednici 
Preoţi şi cu dieci 
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Cuvântul îşi întoarce 
Că Domnului aşe îi place 
Sărută dreapta tatălui său 
Zice părinte roditoriul meu 
Îţi mulţumesc de doicitură 
Şi de paza ta cea bună 
Vreme iarăşi vre să apuce 
Spre maica sa cea pre dulce 
Căruia pieptul i-am supt 
Multă hodină i-am rupt 
Oh voi roditorii miei 
Iertaţi-mă cu fraţii miei 
Cuvântul iarăşi întoarce 
Către moşi (şi mătuşi) unchi şi moaşe 
Cu bulciug de iertăciune mă sloboziţi pre 
mine 
Că la toţi boierii spune 
Că sosesc la mai mult bine 
Şi de acum înainte, 
Nu voi mai grăi cuvinte 
Că limba mi s-o legat, 
Ochii s-au întunecat 
Urechile de auzit 
Şi gura zău de grăit 
Şi mă duc cale departe 
Unde mi-au dat Domnul parte 
Ca acolo să lăcuiesc 
În veci să mă veselesc 
De acum până-n vecie 
Mila Domnului să fie. 
În veci fără sfârşanie 
O Christoase slavă Ţie. 
Aleluia, Aleluia, Aleluia. 
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Verş 54. 
Al patrulea tot văjât spre aceste zile, mai ales la 

botejune boierească 
De la fila 148 din manuscrisul original 

Voi boieri ce staţi la masă, 
Într-această cinstită casă 
Ce-aţi vinit, ce-aţi cugetat 
Şi pre cine aţi căutat 
Nouă ne-au vinit în ştire, 
La cel cu puţine fire 
Şi verşul aşe ne spune, 
Că aveţi o botejune 
Aceasta s-au sovârşit 
Şi taina s-au rânduit 
Laudă Domnului să fie 
Celui ce-au vrut aşă să fie 
De voiu zice către voi 
Vouă pre buni voitori 
Celor mari şi celor mici, 
Să fiţi în raiu fericiţi 
Întâie vom grăi aşa 
Părinte Sfinţia ta 
Să fi la multe aşa 
În loc gata cu slujba 
Aduna voi nănaşi mari 
Să duceţi bine cu traiu 
Să puteţi la mulţi să fiţi 
Sufleteşti cinstiţi părinţi 
A treia că vom răspunde 
Tot la moaşa cea de frunte 
Pântru munca săvârşită 
Cea de Christos rânduită 
A patra dară să fie 
Gazdei mare bucurie 
Întru loc cu a sa soţie 
Ca sil aibă bucurie 
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Că Domnul Iisus Hristos 
Le-au dat un cocon frumos 
Ca de dânsul să aibă parte 
Rugători pentru păcate 
Aice vom şi găti 
Coconului vom pofti 
Să trăiască şi să crească 
Părinţilor să slujească 

Să trăiască şi să ...... . 
Şi pre părinţi să-i asculte 
Să trăiască cu mult bine 
În mulţi ani cu veselie 
Şi la toţi să fie drag 
Mai cu deadins lui Dumnezeu 
Precum îi poftesc şi eu 
Din micuţa tinereţe 
Până-n dalbe bătrâneţe 
Fiţi părinţi cu voie bună 
Şi cu toţi dinpreună 
Beţi, mâncaţi, vă veseliţi 

Şi pe Domnul pomeniţi 
Că vom zice şi amin 
Numai să-mi dai şi vin 
Şi iară vom zice amin 
Ca şi verşul să-l primim 
Că eu pă aceea bucuros 
Să fie olu şi bortos 
Dară ca să fie plin 
Nu de apă ci de vin 
Aleluia, Aleluia, Aleluia. 

* * * 
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Fata Pădurii fura prin horn copiii nebotezaţi 

Fata Pădurii îi fura pe horn pe copiii nebotezaţi. 
Aşa i-a furat şi coconul surorii lui Pârlog din Crăceşti. Era 
un cocon cum n-a fost altu-n sat de frumos! Fata Pădurii 
umblă noaptea prin case, prin horn, şi cată feciori frumoşi 
să facă dragoste, ori prunci de ţâţă nebotezaţi, să-i fure. 

Dar pe unde găseşte în horn brăcinar de izmene 
ori zgardă din căţei de usturoi, n-are putere să intre. Sora 
lui Pârlog niciodată pân-atunci nu s-a temut de Fata 
Pădurii. N-a pus în horn nimic, nu s-a gândit că ar putea 
Fata Pădurii să-i fure pruncuţul. Sora lui Pârlog dormea cu 
bărbatu-său. Pruncul era în leagăn. Fata Pădurii l-a furat 
prin horn, după miezul nopţii. Au auzit ei un vâjâit şi 
lihotituri spurcate şi când s-au trezit, au văzut un fum gros, 
ori o ceaţă. Leagănul gol. 

S-au spăriet părinţii, l-au cătat, dar n-au ştiut ce să 
facă, de cine ce să-ntrebe, numai tot au plâns, că nu se 
pricepeau la vrăjuri de adus coconul înapoi. Numai mama 
ei, şi frate-său, care-a fost păcurar la oi în vremea ceea, 
ştiau cum să descânte de Fata Pădurii. 

S-au sfătuit şi au făcut aşa: Pârlog, cum era cel 
mai hireş fecior din tot satul, s-a dus s-o cate pe Fata 
Pădurii. Ştia că i-a plăcut de el. Şi-a pregătit să aibă la 
îndemână cu el într-o uiagă mujdei de usturoi; a luat şi-un 
brăcinar, l-a făcut zmâc şi şi-a pus o zgardă de ai şi în 
grumaz, sub cămaşă. A luat cu el şi fluierul şi s-a tot dus. 
S-a tot dus trăgând din fluier şi horind, să-l audă Fata 
Pădurii şi să zină după el. A mers el aşa, din deal în deal, 
şi s-a oprit, din când în când, prin poieni, să chiuiască 
după Fata Pădurii, până când Fata Pădurii l-a auzit şi-a 
zinit bucuroasă să se drăgostească cu el. Dar ca să nu sie 
pe aproape de sat, l-a apucat pe Pârlog şi l-a dus departe, 
până la Pietrile Luchii, ca un vânt. Acolo l-a pus jos şi s-a 
culcat cu el. 
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Dar Pârlog a stropit-o iute cu mujdei de ai. Cu asta 
i-a luat Fetii Pădurii puterea. Apoi a legat-o de Piatra 
Luchii cu brăcinarul şi i-a zis: 

- De nu-i dai coconul napoi surorii mele, te leg de 
coada calului cu brăcinarul iesta şi te stropesc cu ai. Fata 
a plâns şi s-a rugat de el să-i deie drumul, dar de cocon n
a zis că l-a da napoi. 

Pârlog a apucat-o şi-a legat-o bine, apoi s-a dus 
napoi în sat; a zinit iară cu doi cai. De coada unuia a 
legat-o pe Fata Pădurii c-o funie muiată-n mujdei de 
usturoi, iar el s-a urcat călare pe celălalt cal şi a prins a o 
fugări pe Fata Pădurii în sus şi-n jos, pe dealuri şi pe văi. 
Şi numai după trei alergături s-a învoit Fata Pădurii să-i 
deie soru-si coconul înapoi. 

Paul Măria a lui Buha, 60 ani, 
Crăceşti (azi Mara), 1957 

Titus Bil[iu Dăncuş, Basme şi povestiri, 
editura Ethnologica, Baia Mare, 

2005, p. 111-112 
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Practici privind deochiul 

„Femeia când face (naşte) să leagă tare cu spori 
(repede) de ea făcăturile şi moare. 

O fată dacă-i fată, care vre să se mărite şi să ieie 
bărbatul unei femei însărcinate, trebuie să ţâie tri zâle 
(marţi) să ajuie (să nu mănânce deloc), atunci moare 
femeia în timpul naşterii" 

* * * 
„Demult erau femei care ştiau desface. Dacă 

femeia-i deotetă, iei apă din nouă jaruri (apă curgătoare 
din nouă locuri), şi să ţâpă 99 de cărbuni în apa aceia, 
într-un vas, şi să dă la femeie să înghită de nouă ori, şî să 
spală la piept, la încheieturile mâinilor şi încheieturile 
picioarelor, restul să ţâpă pă ţâţânile uşâlor şî să zâce: 
- Cât de uşor să deştide uşa, aşă cu spori să-i treacă" 

Informator: Marina Marişca, 56 ani, 
analfabetă Comuna Rona de Jos - Maramureş, 

anul 1977, luna decembrie 
Culegător: Mihai Dăncuş 

* * * 
,,În timpul cât îi groasă femeia poate si cuprinsă de 

duhuri necurate. Să poate zminti de cap. Duhul necurat îi 
poate lua puterea, să sie neputincioasă, nebună, - cum o 
fo' de demult amu nu-s". 

* * * 
„Să apără de duhurile necurate cu crucea la pat, 

să afumă cu tămâie sfinţită, să aduce de la biserică 

(bucăţi) din hainele popii cele părăsite, funie de la clopote 
(de la biserică) care s-o rupt, părăsâtă, fuiorul de la 
crucea de la bobotează, tăte să pun pă un fund dă lemn, 
să aprind şi să afumă femeia". 

* * * 
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„Dacă femeia-i deotetă, să descântă aşă: sa 1eu 
nouă cărbuni ori nouă bâţuri (chibrite) aprinse şi să 

potoale în apă, şi să zâce: 

Nouă oameni deote 
Opt oameni dezdeoate, 
Opt oameni deoate 
Şapte oameni dezdeoate, 
Şapte oameni deoate 
Şase oameni dezdeoate, 
Şase oameni deoate 
Cinci oameni dezdeoate, 
Cinci oameni deoate 
Patru oameni dezdeoate, 
Patru oameni deoate 
Tri oameni dezdeoate, 
Tri oameni deoate 
Doi oameni dezdeoate, 
Doi oameni deoate 
Unu' dezdeoate. 

Sufli de tri ori păste ulceaua cu cărbuni stânşi, 
împlânţi cuţâtu' în pragul de la uşă şi îi dai să beie din 
ulce de nouă ori îndărăt - de la nouă - şi să spală pă faţă, 
pă mâni cu apa de descântat Apoi apa de descântat care 
rămâne să aruncă pă ţâţâna uşi, cum meri afară, ori pă 
câne, ori păste casă, zâce: 

Să să ducă dedeotiul 
Cum să duce apa-n jos." 

* * * 
„La noi în sat (Vadul lzei) moaşa, pântru femeile 

groase care erau deotete, descânta aşă: Potoli cărbuni în 
apă într-o ulce, cu cuţâtu' tăie apa-n cruciş şi zace: 

M-am luat pă cale 
Pă cărare 
M-am 'tâlnit cu nouă murai 
Cu nouă strâgoi 
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De-i deotetă de muroi 
De strâgoi 
Să să ducă-n pădure 

În apă; 
De eşti deotetă de fată. 
Curată, 
Necurată 

Să-i crepe ţâţele 
Să-i cură laptele; 
De eşti deotetă de bărbat 
Să-i crepe boarşele (testicolele) 
Să-i cură laptele. 

Apoi sufla peste ulcea de tri ori în cruci, îşi făce 
cruce, împlânta cuţâtu' la uşă în pământ şî-i da să beie 
apă de nouă ori". 

Informator: Rus Anufă, n. Borlean, 49 ani, 
4 clase alfabetizare 

comuna Vadul /zei - Maramureş, 

anul 1977, iunie. 
Culegător: Mihai Dăncuş 

* * * 
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Text preluat şi transiterare din cirilică din manuscrisul lui 
Ioan Coman (sec. al XVIII-iea). Vezi Mihai Dăncuş, Vestigii de 
cultură şi civilizaţie populară românească consemnate într-un 
manuscris inedit din secolul al XVIII-iea, în volumul imagini şi 
permanentă în etnologia românească, Academia Română, 
Bucureşti, 1992, p. 158-165 

Învăţătură brăbăluitoare de multe feliuri de boale 

Filele 383-388 din manuscrisul originar 

De fur 

Ca să cunoşti furul după învăţătura aceasta 
prăbăluieşte: să scrii pă pită dospită cuvintele aceste: 
Eza, lzera fa Ariga Criafa şi să-i dai aceluia cui, şi pe cine 
te-i căi că să va vedi. 

De tusă 

Mărariu ptisat cu sămânţă de ceapă şi orz, fierbe
le acestea cu oţet şi cu vin şi să-i bee zama acel cu tusa. 

lară de tusă 

Usturoiu copt cu miere şi să manance pă 

nemâncat. Sau a-l frige bine şi aşe fierbinte, unge pieptul, 
palmele, talpele. 

De tusă cu strânsoare la piept 

Se fierbe vin cu smochine şi se be vinul acela sau 
din lapte dulce fierbind ou bine stârcit sau untura de gâscă 
sau său de capră. 

Tot de tusă 

Să fiarbă sămânţă de nalbă cu apă limpede şi să 
be dimineaţa. 

De limbrici 

Corn de cerb să-l radă cu ptila şi cu sămânţă de in 
să fierbe cu apă şi să bee pre nemâncat. 
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De limbrici 

Fiere de păun să mestece cu miere şi să o puie la 
buric. 

De umflarea ţâţei 

Rădăcină de brusturi să fierbi în lapte dulce şi te 
leagă că se sparge. 

De umflarea buricului ţâţei 

Sfarmă teglă şi cu apă fierbinte, udă tegla şi unge
o pă o cârpă albastră şi o leagă sau lăptucă cânească o 
fierbe în lapte dulce şi te leagă sau de-i cu rană unge-te 
cu oleu de nuc. Sună-i şi cerneală ungând o rantie şi te 
legi. 

De râe 

Sâmburi de nucă care-i cam mult puind unt de 
vacă şi aşa fierbând, pune tămâie, piatră acră, piatră 

pucioasă şi te unge la foc să intre în râe şi să fie toate 
acestea cam fiebinte. Sau moare de curechi se pun 
găinaţi şi ciapă şi să fierb şi te ungi. Sau untură veche 
topind-o pune prah şi palinca şi te unge pă lângă foc. 

De durerea pântecului a pruncilor celor mai 
mici 

Frunză de tufă să se hirabă şi într-aceea scăldatul 
adeseori nu l-a dure. 

De n-are femeia ţâţă la cocon 

Culeagă bureţi de soc şi uscându-i fărina aceea o 
bee cu vin şi va ave lapte. 

De nu poate coconul a pişe 

Să se împuşte o sarcă şi să ieie creierii şi să dee în 
apă la ce ca să bee. 
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Învăţătură scrisă spre tocmeala multora trebi şi 
leacuri dimpreună. De la filosofii cei împărăteşti (original 
p. 389-394 ). 

Altă învăţătură pentru doctori adusă de către 
călugăraşi de la Ţăligrad 

De la fila 394 din manuscrisul original 

1. De tusă 
Frunză de vişin şi frunză de nalbă grasă cu 

rădăcină cu tot să le fiarbă năduşite cu vin alb şi să 

mănânce aia cu zahăr adică miere de trestie. 

2. De umflarea pântecelui 
Să fiarbă sămânţa de in cu apă şi să le mestece 

cu tărâţă de grâu de primăvară curat şi cu miere caldă şi 
să-l pui unde-l doare. 

3. De pişarea în aşternut 
Să se piseze limbă de găină şi să o bee cu vin. 

4. Pentru muiere care nu face prunci 
De-şi va face cineva dintre muieri să nu aibă 

prunci una ca aceea în zadar s-a osteni cu doctori, dară 
de va fi pricina bărbatului să mănânce bărbatul acela pită 
bună dospită caldă şi cu unt de lemn în 12 zile şi iară 

muierea să bee întru toate zilele acelea câte o lingură de 
unt de lemn şi zahăr adică miere de trestie să mănânce şi 
împreunându-se cu bărbatul să nu se nici mişte ci tocma 
aşa cu faţa în sus să doarmă în pace batâr un somn că se 
va zămisli prunc în ea. 

5. Când leşină pruncul plângând 
Să-l lozeşti cu vreo două pălmi peste şezut că nu 

l-a fi nimica. 

6. Când se fac limbrici în om sau în viţel 
Să dai oţet acru şi cu pelin că s-a curăţi şi or ieşi toţi. 
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Text preluat şi transitere din cirilică din 
manuscrisul lui Ioan Coman (sec. al XVIII-iea). Vezi Mihai 
Dăncuş, Vestigii de cultură şi civilizaţie populară 

românească consemnate într-un manuscris inedit din 
secolul al XVIII-iea, în volumul imagini şi permanenţă în 
etnologia românească, Academia Română, Bucureşti, 
1992, p. 158-165. 

Învăţătură scrisă spre tocmeala multor trebi şi leacuri 
dimpreună de la filosofii cei împărăteşti 

filele 389-394 din manuscrisul original 

1. Despre muierea starpă 
Să se ieie sânge de buhai negru şi uscându-l la soare 

să-l faci fărină şi să-l mesteci cu fiere de vacă neagră şi 
să se ungă muierea pe tot trupul său şi să se culce cu 
bărbat ţiind sabdia a mână sau paloşu. 

2. De plânge copilul noaptea 
Să se afume cu păr din capul a cui îi coconul. 

3. De muiere ca să nu facă fete 
Să ieie strat de iepure să-l uşte şi să-l bee cu apă şi 

să-l zdrobească ca făina şi să se culce cu bărbatul. 

4. La născutul pruncului 
Pune la pieptul muierii o hârtie scrisă aşa: „Uşile 

ceriului s-au deschis şi tu cocon ieşi că te cheamă 
Dumnezeu" şi la spatele muierii ca să nu moară pruncul în 
zgău şi iară pune şi alta tot aşe scrisă. Şi lapte de capră 
să-l amesteci cu vin şi să-l dea să bee. 

5. De curgerea sângelui la muiere 
Să se ieie o bucăţea de piatră pucioasă şi să se 

afume de din jos în sus şi să bee cu apă. 
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Botezul şi botejunea 

botezul se face la patru săptămâni - să nu fie 
beteag, să nu moară nebotezat; 
nănaşii de cununie erau şi la botez - nănaşul la 
cununie se alegea după neamul bărbatului (eu mi
am luat de-a mei); 
numai dacă n-ai neamuri cum trebuie iei nănaş 
străin. De obicei se luau din neam. 
Înainte de botez vine nănaşul şi nănaşa. Moaşa 
spală prima copilul, special pentru botez, cu apă 
călduţă în care se puneau flori. apoi copilul era 
îmbrăcat cu lucruri noi - copilul era înfăţat de 
moaşă. La biserică era dus tot de moaşă. Nănaşa 
o însoţea cu lumânări în mână. 

Copilul era predat de moaşă nănaşei. Botezul mai 
demult se făcea mai mult la popa acasă. Acum se face 
mai mult la biserică. În timpul botezului moaşa stătea 
lângă nănaşă. După terminarea botezului, copilul era adus 
acasă în braţe de către nănaşă. La intrarea în casă copilul 
este predat mamei. Deci de la moaşă este predat nănaşei 
şi aceasta îl predă mamei cu următoarele cuvinte: „V-am 
adus coconul încreştinat. Să vă trăiască şi să aveţi noroc 
la el!", apoi îl predă în braţele mamei. 

În casă erau familia noului născut, vecini, prieteni. 
După masă o pus-o pă nănaşă, moaşa, neamuri 

apropiate, vecini. Mama servea participanţii cu mâncare, 
băuturi etc. Asta-i botejunea... că botezul e una şi 

botejunea-i sărbătoarea. O persoană mai în vârstă spune 
rugac1unea „Născătoare" (rugăciune a Preacuratei 
Fecioare Maria) şi toţi participanţii intonau în cor. Apoi se 
aşezau la masă şi petreceau - mâncau, beau, cântau. 

Daruri aducea cine voia: ceva hăinuţe pentru copil. 
Mai demult nu aduceau decât o bucată de pânză albă, 
învârtită pe lumnină la care i se zicea „crişmă" din care 
când copilul era mai mare îi făcea cămăşuţă. Alţii aduceau 
hăinuţe gata cusute pe care le puneau pe copil în leagăn 
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zicând: „Daru aiesta-i mic, dar tu să fii mare! Să creşti 
mare!". 

Graviditatea - Interdicţii - Descântece 

După ce s-o împreunat bărbatul cu femeia ie o 
rămas „groasă", se mai zicea şi că o rămas ,,tăroasă". 

Femeia trebe să se-ngrijească, să fie copilu cum trabă ... 
Trebuie să nu se uite la tăte „felurile" cum să uita înainte, 
de obicei, să nu pui piciorul pă mâţ, să nu pui piciorul pă 
porc ... aşa era mai demult... 

În poală nu putea duce orice, să nu fie copilul, no, 
cum să zic!? Oarece semne ... Să nu poarte floare după 
ureche, să nu fie nimic. Da astea o fost demult... 

Femeia după ce o rămas groasă trebuie să aibă 
grijă ea de ea. Tăţi se purtau frumos cu ea. Până la 4 luni 
putea să aibă treabă cu bărbatul, apoi nu. Femeia cu 
bărbatul se culcau în pielea goală, nu ca pă sate unde am 
auzit că şi bărbatul şi femeia îşi făceau gaură în cămeşoi. 

Sămnul că o rămas groasă venea la două şi la trei 
luni. Pentru a nu mai avea copii trebuie „să aibă grijă", 

făceau dragoste „altfel" ori „nu s-o drăgostit" .. 
Pentru apărarea copilului, să nu-l deoache trebuie 

să puie semn roşu la mânuţă - sir roşu legat. Şi tare 
frumoasă o fost fetiţa. Şi o venit în casă o femeie şi o zâs: 
„Doamnă, cât îi de mândră" ţi se, cum se făcea mai 
demult la copii, nişte buburuze ce ieşeau pă ei, zâce, cât 
de mândră. Femeia aceia cât de mândru se vindecă, cât 
de mândru se curăţă, şi când îi noaptea, fata atunci nu 
spăla, zoleau ţăranii. Şi noi am avut lucru mult, pământ 
mult, şi ie lucra la mină, că am avut femei care au lucrat la 
mină şi ea s-o dus hăt la vreo opt ceasuri şi. .. ca să nu 
scoală fata, cum să scula până acum. Nu să scoală, mă 
uit la ea, nu să scoală. Era aici la noi o babă, o venit baba 
aceia şi o ţâpat nişte cărbuni. l-o ţâpat pă toţi în apă şi i-o 
descântat cu cuţâtu pă pragul uşii. .. Apoi, amu o to gata ... 
copila o to moartă. Apoi o ţâpat cărbunii afară, ori pă 
ţâţânile de la uşă, ori sus pă acoperişul de la casă şi o 
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zâs: „Aşa cum stâng cărbunii ăştia, aşa să se ducă ... D
apoi c-amu o fo moartă, da trebuie să zici: „Aşa cum să 
duc cărbunii, aşa să să ducă tăte relele". Da' pă ie n-o mai 
putut-o ajuta ... „cum să aşază cărbunii ăştia aşa să se 
aşeze şi durerea ... în apă". Şi zicea de tri ori cu cuţitu. 
Apoi o „tăiat apa în cruciş şi o băgat cuţitul în prag". Erau 
femei care năşteau uşor, şi erau care năşteau mai greu. 
Bărbatul era cel care chema moaşa. 

Semne că trebuie să naşti 
N-am ştiut că trebuie să nasc. Am fost la piaţă şi o 

venit o femeie şi o zis: „Du-te acasă! Tu trebuie să naşti!". 
Eram tânără, la prima sarcină. „Eşti ruptă, zice". Am venit 
acasă şi după trei ore am născut. La al doilea copil, eram 
acasă şi făceam haluşte (sarmale) într-o sâmbătă seara. 
Am pregătit mâncare pentru duminică. Era la noi un neam 
de-a bărbatului meu. Şi i-am zâs: „Aşa-ş mânca nişte 

haluşte, zâc, că nu ştiu de-oi apuca să mănânc", şi apoi 
deodată m-o luat durerile, no cum să vă spun, ca durerile. 
Şi ea s-o luat şi s-o dus hăt acasă, şi pă la vreo zece 
ceasuri am născut. Moaşa mi-o dat ajutor. Am născut în 
pat. La al doilea copil am mărs la spital. De atunci era 
obligatoriu. 

Naşterea 

Prima baie i-o făcut-o moaşa. Îi da floare în 
mână!? ... şi îi da nişte slănină în gură să sugă şi să fie 
gras ca slănina. Dacă coconul era bolnav, botezul îl putea 
face oricine, da îl făcea moaşa. Tăiatul buricului îl făcea 
moaşa. Apa de la prima scaldă o arunca în grădinuţa 

florilor, să sie frumos ca florile. Placenta era îngropată în 
grădinuţa florilor. Cârpele pentru înfăşatul copilului se 
făceau din izmenele bărbatului şi din poalele de la 
cămeşile femeii care erau albe şi frumoase şi le tăiau fâşii 
... atunci nu era pânză. 
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Îmbrăcarea 
Copiii după ce nu mai erau înfăşaţi erau îmbrăcaţi 

cu o cămaşă lungă albă: „şi coconii şi cocoanele umblau 
tăt cu cămăşucă lungă! Care până la 5-6 ani umblau aşa 
cu cămăşucă apoi îşi făceau haine, gătiuţe, sumnă". 

Tunsul 
După împlinirea unui an, coconul era tuns, da nu-l 

tundea de tot. Părul tuns îl ardeau sau altele îl ţineau de 
amintire. 

Dentiţia 

Dinţii să schimbă care, cum! Sunt coconi care-şi 

schimbă şi la 4 ani dinţii. Când îi pica primul dinte îl ducea 
la cuptor: ,,Îţi dau dinte de foc/ Dă-mi mie dinte de oţel!!! 
Şi-l arunca pe cuptor!" 

Răscumpărarea 
Nănaşa este răsplătită de mama copilului. La nunţi 

şi la alte petreceri mama copilului „întoarce la nănaşă: să 
fac colaci, să duc la nuntă ori la petrecere şi să dau 
nănaşii: am făcut patru colaci pentru doi copii, doi pentru 
unul şi doi pentru altu, şi i-am dus. Deci coconul după ce 
se naşte e al moaşei, apoi moaşa îl predă nănaşei, apoi 
după ce l-o botezat, nănaşa îl predă mamei şi mama-i 
obligată să-i plătească. Şi nănaşei pentru că l-o 
încreştinat şi moaşei pentru că l-o adus pă lume. Moaşa-i 
plătită de mamă, nănaşa-i plătită de mamă cu colaci şi un 
lităr de horincă, asta în zile de sărbătoare. La fetiţă, adică 
la cocoană eu i-am fost „babă" adică bunică. Cuvântul 
vine de la ruşi, da la noi am zâs „babă" la bunică încă mai 
demult. 

Ţip/ea Ioana - Slatina-Ucraina 
Mihai Dăncuş, fişă de teren 1991 
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Credinţe şi alte practici din dreapta Tisei - din culegerea 
„ ... Cât ii Maramureşul ... ", Chişinău, 1993 

„Fetele se suie în covată şi se spală. Pun flori de 
Sânziene în apă şi se spală, să sie dragi la feciori ca 
florile." 

„Bosorcoii îs oameni cu coadă. Aşă să nasc. Cu 
coadă." 

lnf. Maria Varga, 67 ani, p. 150, Apşa de Jos, 1987, 
culegător E. Junghietu 

„Copiii care plâng mult ştiu a hori când ajung mari." 
„Copiii, dacă îşi doresc să cânte frumos, ţin 

broscuţă verde în sân sau beau apă din clopot." 
p. 151 -Apşa de Jos, 1987 

„ Dacă visezi cocon mic (mai ales cocoană) nu-i 
bine." 
p. 154 - Biserica Albă, 1987 

„Copiii care seara îmbiă cu focul se udă noaptea" 
p. 152 - Apşa de Jos, 1987 

Cântare la mort - la copil 

„Dragu mamei, violă creaţă 
Scurtă a fost a ta viaţă 
Ca roua de dimineaţă; 
Dragu mamei violă plină, 
Scurtă a fost a ta lumină 
Ca roua până la cină." 

Culegător Gr. Botezatu, p. 148 - Slatina, 1987 
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DIN JOCURILE COPIILOR DE PE LA NOI 
(culese şi descrise de Vasile Ananie, manuscris 

dactilografiat - în arhiva M. Dăncuş) 

A. Jocuri simple care se desfăşoară în casă 

De-a piţigaia, gaia 
Explicaţia jocului. Prin acest joc pomenit şi de Ion 

creangă în „Amintirile" sale, îi prindea unul dintre copii, cu 
primele două degete, pielea de pe dosul palmei unui alt 
copil din casă, ca şi când i-ai ciupi-o. Acesta-i prindea în 
acelaşi fel pielea de pe mâna celui care i-a prins-o pe a 
sa. Al treilea copil îi prindea pielea de deasupra palmei 
copilului al doilea în acelaşi fel, iar un al patrulea, dacă 
intra în joc i-o prindea pe a lui în acelaşi fel. Prinşi cu 
mâinile astfel, unele de altele, le ridicau în sus şi le 
coborau în jos toţi, încet de mai multe ori zicând în cor: 

Piţigaie gaie 
Ce-ai pus în tigaie? 
- Un picior de oaie 
- Cine ţi l-o dat? 
- Popa din Bedeu 
- Bată-I Dumnezeu. 

De-a mâna moartă 
Explicaţia jocului. Prin acest joc era păcălit cel mai 

micuţ şi mai naiv din casă astfel: îi spunea un frăţior mai 
mare acestuia să-ţi lase mâna moartă, la dispoziţia lui, 
fără să reacţioneze cu ea nici într-un fel. Acesta îi mişca 
mâna în sus şi în jos, apoi de câteva ori şi-l lovea pe urmă 
cu ea, pe neaşteptate, peste frunte, spunându-i râzând că 
s-a lovit cu mâna-i proprie. 

De-a „jâzii"( evrei) 
Explicaţia jocului. În serile de toamnă, când părinţii 

copiilor, ajutaţi de vecini şi de alţi oameni din sat, 
îndeosebi fete şi flăcăi, desfăceau foile de pe ştiuleţi (la 
„desfăcat mălaiul" n.n.), în casă sau în şură, cântând şi 

391 

https://biblioteca-digitala.ro



spunând poveşti, glume şi ghicitori, băieţii şi fetiţele care 
nu dormeau adunau mătasea mai frumoasă de pe 
cucuruzi şi-şi făceau din ea mustăţi, barbă şi perciuni, iar 
fetiţele păr împletit pentru păpuşi. Ca să nu le cadă 

perciunii de lângă urechi jos, le vârau capetele de sus sub 
pălării sau sub căciuli bine apăsate pe cap. Bărbile din 
această mătase le legau pe sub buzele de jos şi peste 
obraji, de urechi sau după cap cu o aţă. Le da de lucru 
mai mult fixarea sub nas a mustăţilor, pe care trebuiau să 
le ţină, cei mai nepricepuţi, cu degetele ca să nu le cadă 
de-acolo jos sau să le lege şi pe ele cu o aţă, înnodată 
după cap. 

Unii dintre ei, la sfaturile părinţilor sau ale copiilor 
mai mari, îşi lipeau bărbile şi mustăţile sub nas cu răşină 
de vişin, de cireş, de prun sau cu aluat subţire făcut din 
făină de grâu ca să nu le cadă jos. Deghizându-se în felul 
acesta în evrei sau „jâzi", cum li se spunea pe atunci 
evreilor pe la noi, ei se ridicau pe urmă în picioare şi 

rosteau anumite cuvinte auzite de la copii de evrei din sat, 
ca de exemplu: „chica zoi, mazăre cu usturoi" sau „chimă 
her Şmil" care îi făcea pe cei din casă să râdă de ei. 

Fetiţele împleteau în timpul acesta o parte din 
mătasea de porumb adunată, în două sau în trei, şi-o 

aşezau, jumătatea cealaltă despletită pe capul păpuşii, 

acoperind-o, ca să nu cadă, cu o năfrămuţă dintr-o rochie 
uzată din casă. 

De-a inchiderea În temniţă prin găsirea cucu
ruzilor cu boabe roşii sau pestriţe 

Explicaţia jocului. Se desfăşura tot cu acel prilej, în 
casă sau în şură, dar numai de către copiii mai mărişori, 
care desfăcau foile de pe ştiuleţi, alături de părinţi şi de 
ceilalţi desfăcători, în felul următor: copilul care găsea 
desfăcând un cucuruz cu boabe roşii sau pestriţe, adică 
galbene şi negre, îi spunea celuilalt de lângă el, arătându
i-1 că l-a închis în temniţă pe un an de zile. Acesta putea 
să se elibereze din închisoare numai dacă găsea şi el un 
cucuruz cu astfel de boabe. Dacă găsea doi sau mai mulţi 
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îl închidea cu restul pe celălalt la atâţia ani de închisoare. 
Se putea elibera şi celălalt numai dacă găsea şi el atâţia 
cucuruzi cu astfel de boabe. Dacă găsea mai mulţi, îl 
închidea din nou pe cel pe care l-a închis. Nu era permis 
să se caute astfel de cucuruzi în grămadă. Erau luaţi în 
considerare numai cei pe care-i găseau desfăcând 

întâmplător. Jocul continua, până se culcau sau până se 
terminau de desfăcat toţi ştiuleţii din grămadă. 

De-a femeia gravidă 
Explicaţia jocului. Văzând-o fetiţele mai mici din 

casă pe mama lor sau pe careva dintre vecine gravide, se 
juca uneori câte una dintre ele „de-a femeia gravidă", 

vârându-şi sub cămaşă sau sub rochiţă tot felul de cârpe, 
de năfrămi sau de stergători ca să fie şi ea cu burtă mare. 
Se plimba pe urmă încet, încet, greoi prin casă. 

- Da peste cât timp trebuie să naşti? O întrebau 
zâmbind surioarele ei mai mărişoare. 

- Peste-o săptămână, că simţesc amu, cum mi se 
mişcă. 

La îndemnurile acestora îşi vârau unele dintre 
fetiţe printre cârpele de sub cămăşi sau rochiţe şi câte-o 
păpuşă pe care i-o scotea de-acolo odată cu cârpele, o 
altă fetiţă care zicea că-i moaşă, după ce se culca cealaltă 
pe-o laiţă, de unde începea să strige şi să se vaite zicând 
c-au apucat-o durerile naşterii 

De-a Îmbrăcarea, alăptarea şi legănatul copiilor 
(păpuşi) 

Explicaţia jocului. Foarte mult timp se ocupau 
fetiţele mai mici din casă şi cu îmbrăcarea păpuşilor 
făcute de ele din câte un cocian roşu de porumb sau din 
câte o bucată de lemn, pe care le îmbrăcau cu rochiţe şi 
cu năfrămi pe cap, rupte dintr-o rochie uzată de-a mamei 
lor sau a surorilor ei mai mari. Le alăptau după ce erau 
îmbrăcate, ţinându-le în braţe la piept şi-apoi le culcau 
sub laiţă în coveţi făcute dintr-o scoarţă uscată de lemn 
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sau dintr-o coajă de dovleac copt, legănându-le şi 

cântându-le „haia, haia cu mama", până ziceau c-au 
adormit. 

De-a mama şi tata 
Explicaţia jocului. Imitându-şi părinţii sau pe vecinii 

lor, fetiţele se joacă „de-a mama", nu numai cu păpuşile 
pe care le îmbracă, le culcă şi le leagănă ci şi cu frăţiorii şi 
surioarele lor mai mici, cu care procedează la fel. Ele se 
joacă însă cu frăţiorii lor uneori şi „de-a mama şi tata". 
Frăţiorul care acceptă rolul de tată, vorbeşte imediat mai 
gros, mai autoritar şi începe apoi să se radă pe barbă c
un brici făcut dintr-un beţişor rupt de jumătate, sau se 
apucă să taie lemne cu ferestrăul închipuit şi uneori 
frecând o bucată de lemn de alta. 

B. Jocuri simple şi complexe care se desfăşoară 
afară: în curte, în grădină, la râu sau pe uliţă 

De-a Îmbrăcatul mai Întâi după scăldat 
Explicaţia jocului. Copiii se îmbrăcau la întrecere, 

după următorul descântec, rostit repede, de cel care-a 
întors baba-n cârcă mai bine sau de către unui dintre ei, 
mai isteţ: 

Cine-i gol de jumătate 
Taie-I dracu peste spate 
Cine-i gol de tăt 
Taie-I dracu peste piept. 

Grăbindu-se să se îmbrace fiecare de frica 
dracului, cât mai repede înaintea celorlalţi, îşi bagă 

picioarele, câte unul dintre ei, în mânecile cămăşii. La 
urmă, după ce se căpătau toţi îmbrăcaţi, smulgea de pe 
ţărm fiecare câte-un buchet mic de fire cu frunze, de 
potbal, pe care le aruncau în apă, rostind în cor: 

Frigurile mele 
Merg în jos pe apă. 
Cine le-a lua 
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Boala cea rea l-a călca. 
Cine le-a opri 
Boala cea rea l-a stropşi. 
Unde s-or opri? 
La moara popii. 

De-a trânta 
Numărul jucătorilor 

Sexul: băieţi 
Etatea: 6-12 ani 
Locul: o pajişte din grădină 
Anotimpul: primăvara, vara şi toamna 

Explicaţia jocului. Se agaţă doi băieţi, unul de altul 
prinzându-se cu mâinile cruciş peste umărul şi pe sub 
mâna celuilalt, cu piepturile lipite şi zvârcolindu-se la 
dreapta şi la stânga, fără să-şi pună unul altuia piedică cu 
picioarele „ca să fie lupta dreaptă, de la Dumnezeu lăsată" 
încearcă fiecare să-l trântească pe celălalt jos. Cel trântit 
de trei ori, una după alta, este socotit învins. 

I zei 

De-a unde mergi moşucu/e?! 
Numărul jucătorilor: 4-10 
Sexul: băieţi 
Etatea: 6-12 ani 
Locul: o uliţă sau o ulicioară 
Anotimpul: primăvara, vara şi toamna 
Material: informatori câţiva copii din comuna Vadu 

Explicaţia jocului. Jucătorul principal din acest jos 
este un copil care-l imită prin mers şi prin felul de-a vorbi 
pe un moş, adică pe un bătrân. Ales prin felul de-a vorbi el 
îşi ia imediat o bâtă-n mână şi porneşte apoi încet, aplecat 
puţin de spate la bâlci sau la târg, pe mijlocul uliţei. Unul 
câte unul copiii se iau după el şi încep să-l întrebe după 
ce-l ajung: 

Unde mergi moşucule? 
În târg în Peri, le răspunde moşul tuşind. 
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Nu ne iei până acolo şi pe noi cu 
dumneata? 
Vă iau, dacă nu îţi face pă drum pâr. 
N-om face moşucule, nu te teme, îi 
răspund copiii zâmbind, gata, gata să 

izbucnească în râs. 
Bine, bine, haideţi dară cu mine. 

Copiii merg câtva timp, cuminţi, alături de el. Unul 
câte unul, ei încep de la un loc să facă cu gura „pâr". 

,,Îhî" le spune moşul atunci acestora, ridicând bâta
n sus să-i lovească. În râsetele celorlalţi, copiii care n-au 
făcut „pâr" fug înapoi omorându-se de râs şi ei. „Mi-aţi 

stricat aerul, oi pune eu mâna pe voi, lasă!" strigă moşul 

mânios după ei. Merge apoi mai departe încet, cu ceilalţi 

copii. Nu apucă să facă nici 3-4 paşi şi-n izbucnirile de râs 
ale copiilor de lângă el, face „pâr" strigând „îhî" şi către 

acesta. Copilul fuge râzând înapoi. Jocul continuă în felul 
arătat, până când rămâne moşul singur. 

De-a moşu 
Numărul jucătorilor: 4-1 O 
Sexul: băieţi 
Etatea: 5-12 ani 
Locul: curtea şcolii, o curte particulară mare, o uliţă 

sau o pajişte 
Anotimpul: primăvara, vara şi toamna 
Informator Şteţ Aurelia de 13 ani din comuna Sârbi 
Acest joc este o variantă a jocului numit „de-a 

unde mergi moşucule", cules din comuna Vadu lzei 
Explicaţia jocului. Se alege, prin bună înţelegere 

dintre jucătorii mai isteţi, un conducător. Restul jucătorilor 
stau în cerc, în picioare, fără să se ţină de mâni. 
Conducătorul stă în mijlocul cercului. Atingând cu mâna 
pe fiecare, el începe apoi să numere astfel: 

Una mară 
Două pară 

Trie rugă 
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Piciorugă 
Şunduliţă 

Podobită 
Ionaş 

Clenţ! 
Jucătorul, pe care cade cuvântul „clenţ" este 

„moş". El va fi de acum conducătorul jocului. Ţinând în 
mână o bâtă şi-n gură o lulea făcută dintr-un băţ rupt de 
jumătate el merge acum încet, pipăind şi tuşind la 
biserică. Un semn oarecare spre care merge este 
biserica. Restul jucătorilor pornesc imediat după el fără 
nici o ordine. Îndată ce-l ajung ei îl întreabă: 

Unde mergi moşule? 
La biserică, le răspunde el tuşind. 
Nu ne iei şi pe noi cu dumneata? 
Vă iau, numai să vă purtaţi bine şi să nu vă 
prostiţi. 

Ne-om purta bine moşule, n-ai nici o grijă. 
Pornesc acum cu el toţi, spre biserică, fără să râdă 

şi fără să scoată un cuvânt. La un moment dat, unul sau 
doi dintre ei, izbucnesc în râs. Moşul dă cu bâta după ei 
atunci. De frică o iau la fugă şi ceilalţi, apoi moşul fuge 
după toţi. Jucătorul pe care a reuşit să-l atingă cu bâta, 
înainte de a sosi la semn devine în locul său imediat 
„moş". Uneori moşul cu jucătorii după el merge până la 
biserică. Ajuns acolo, moşul începe să se roage 
bolborosind câteva cuvinte. În momentul când se roagă el 
mai bine, copiii care l-au însoţit încep să râdă, să sară şi 
să strige. Moşul dă după eu cu bâta. Pe care-l ajunge şi-l 
stinge cu bâta devine „moş" în locul său. Jocul continuă 
astfel până se satură toţi. 

De-a nimeritul cu mingea sau „de-a hoherii" 
Numărul jucătorilor: 2-1 O 
Sexul: băieţi 
Etatea: 7-15 ani 
Locul: curtea şcolii, o curte particulară mare, o uliţă 

sau o pajişte 
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Anotimpul: primăvara, vara şi toamna 
Informator Stan Vasile de 11 ani din comuna Iapa 
Explicaţia jocului. Prin tragere la sorţi sau prin 

bună înţelegere, unul dintre jucători se aşează în picioare, 
lângă un zid sau lângă un gard sau perete. Toţi ceilalţi se 
aşează în linie pe un rând, în faţa lui, şi cu faţa spre el, la 
o depărtare de 8-10 paşi. Unul dintre aceşti copii, izbeşte 
odată cu mingea în cel de lângă zid sau perete, căutând 
să-l nimerească în picioare sau piept. Acesta prin aplecări 
sau sărituri, spre dreapta sau spre stânga se fereşte. 
Dacă dintr-o singură azvârlire nu-l nimereşte trece în locul 
acestuia, la zid, iar el între ceilalţi. Dacă-l nimereşte, stă 

mai departe la zid, până când unul dintre ceilalţi jucători 
care urmează să arunce cu mingea în el, nu-l nimereşte. 
Jucătorii aruncă cu mingea în el pe rând, fiecare o singură 
dată. Cel nimerit stă la zid mai departe. Cel care nu 
nimereşte, trece în locul acestuia la zid, iar cel nemimerit 
trece între ceilalţi jucători. 

I zei 

De-a ineluş, Învârtecuş! 
Numărul jucătorilor: 4-6 
Sexul: băieţi sau fetiţe 
Etatea: 6-10 ani 
Locul: în casă sau în curte 
Anotimpul: primăvara, vara, toamna şi iarna 
Joc cules de la un grup de copii din comuna Vadu 

Explicaţia jocului. Se alege mai întâi prin bună 

înţelegere dintre copiii mai isteţi un conducător, care 
trebuie să şadă pe un scaun, pe o laiţă sau pe un prag. El 
începe să-i numere apoi pe toţi jucătorii, în felul următor: 

Unu, doi, trei, patru, cinci 
Mama cumpără opinci. 
Tata cumpără săcară 
Cine vrea să iasă afară! 

Jucătorul pe care cade ultimul cuvânt, trebuie să-şi 
pună capul cu fruntea-n jos, pe genunchii conducătorului, 
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care-şi aşează palmele în dungă, pe marginile feţei 

acestuia ca să-l împiedice de a vedea. Punându-şi pe 
urmă fiecare degetul arătător pe capul acestuia, 
conducătorul începe să-şi rotească mâna dreaptă 
deasupra capului de pe genunchii lui rostind: 

Ineluş învârtecuş 

Ghici pe-a cui deget am pus? 
Când zice ultimul cuvânt, îşi pune degetul său 

arătător pe unul dintre degetele de pe capul jucătorului 
aşezat pe genunchii lui, apăsându-l puţin. 

Dacă nu ghiceşte, trebuie să şi-l ţină pe genunchii 
conducătorului, mai departe, până ghiceşte careva. 

Conducătorul trebuie să recunoască c-a ghicit. La 
fel recunosc acest lucru ceilalţi jucători. Jocul continuă cât 
vreau toţi. 

I zei 

De-a lupii şi oile 
Numărul jucătorilor: 7-12 
Sexul: băieţi 
Etatea: 6-12 ani 
Anotimpul: primăvara şi toamna 
Joc cules de la un grup de copii din comuna Vadu 

Explicaţia jocului. Având în spate, o parte dintre 
noi gube, iar alţii lecrice, în timpul toamnei, când umblam 
pe dealurile din apropierea satului la păscut cu vitele, 
înainte de primul război mondial, ne jucam pe-acolo 
uneori de-a lupii şi oile. Cei cu gube întruchipau oile, iar 
cei cu lecrice lupii şi unul sau doi dintre ei câinii. Rolul de 
cioban îl lua întotdeauna cel mai voinic şi mai mare dintre 
noi. El mergea sau sta rezemat într-o bâtă, înaintea oilor. 
Cu gubele pe ei, umblând în patru picioare ca şi ele, ar fi 
crezut că-s oi adevărate, orice om care i-ar fi văzut 
mişcându-se şi behăind pe acolo aşa. 

Tot în patru picioare umblau pe lângă oi, lătrând 

din când în când şi câinii. Lupii stăteau la pândă, ascunşi 
după tufe. Repezindu-se la un moment dat asupra oilor, 
pe neaşteptate, apuca câte una, fiecare, repede şi-ncerca 

399 

https://biblioteca-digitala.ro



s-o târască după el între tufe, lovind-o cu o mână mereu 
peste spate. Începea cu aceasta un vacarm şi D luptă pe 
viaţă şi pe moarte, cu morăituri şi tăvălituri pe jos, între 
lupi şi între câinii asmuţaţi şi ajutaţi de cioban, care se 
solda totdeauna cu gâfâituri şi cu un lup ucis sau cu o 
oaie furată. 
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Basme şi povestiri fantastice 

Fata Pădurii când îi leagănă cineva coconu 

Odată un moş c-on prunc, nepot de-al lui, cum s-o 
dus noaptea la munte, şi când o trecut pân pădure, o 
auzât cum zdeară un pruncuţ mic. S-o dus acolo de unde
o auzât zderatu. O dat de-un leagăn acăţat de crăngi la un 
copat. Da pruncu o zâs cătă moş: 

- Hai să legănăm coconu, să nu bucine. 
Da moşu i-o dzâs să-i deie pace, să nu-l legene, 

să nu puie mâna pă leagăn, că da de-i ceva necurat. Şi s
o tăt dus înainte. Da pruncu s-o oprit în loc, şi cu bota lui 
cu care s-o urcat pă munte, o-ntins bota şi cu vârvu ei o 
prins a-l legăna pe cocon. 

O zinit Fata Pădurii. Pă prunc l-o lăudat, apoi s-o 
luat după moş mânioasă, l-o certat că de ce n-o vrut să-i 
legene coconu şi l-o blăstămat. Să n-aibă-n lume la nimic 
năroc, cât a trăi. Să moară sărac. Atâta să aibă, cât s
andura de el pruncotanu iesta care i-o legănat ei coconu. 

Fata Pădurii l-o chemat pe prunc cu ie în pădure şi 
când o ieşit de-acolo, iute, că n-o stat mult, o văzut moşu 
că ave pruncu în pălărie numai bani de aur de cei scumpi, 
da plin clopu. 

Din zâua aceie, apoi, moşu la nimică n-o mai avut 
năroc. l-o murit vaca, apoi oile, i-o ars clăile de fân, i-o ars 
şura, grajdu, apoi casa, până n-o avut din ce trăi. De la o 
vreme numai atunci s-o săturat, când i-o dat de mâncare 
pruncu şi o murit sărac. 

Bercea Ileana, 27 ani, 
Bârsana, 1970 

Titus Bilţiu Dăncuş, Basme şi povestiri, 
Editura Ethnologica, Baia Mare, 

2005, p. 122 
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Fata Pădurii din Pătrova 

Şi aşa o fost, că asta nu-i poveste, cum îs 
poveştile, da adevărat s-o-ntâmplat la Pătrova, cum zic 
eu. 

O femeie din Pătrova o plecat într-o zi cu pruncu 
mic de ţâţă la câmp să-şi sape mălaiul. Şi când o ajuns la 
holda lor, i-o dat ţâţă la prunc, apoi l-o culcat între mejdii, 
supt o tufă, la umbră, să-l ferea de soare şi să nu umble 
gâzele pă el. şi ie s-o pus la săpat mălaiu. 

Acolo mai cătă miazăz, aude femeia că pruncu 
prinde-a bucina şi dă nişte glasuri tare ciudate, nu cum 
zdera el de obicei. Cum aude femeia aşa glas, aruncă 
sapa iute şi merge la prunc. Şi cum să uită la prunc, ea s
o spăriet de ce-o văzut, că pruncu o fost de tătului 

schimbat, mai lung, da mai subţire - mai nainte n-o avut 
dinţi, şi-acum era cu dinţi de câne în gură, şi cu urechi 
mari şi faţa aşe de hâdă că de hâzenie mă-sa s-o spăriet. 

- Vai de mine, zâce femeia, acesta nu-i pruncu 
meu! Mi l-o schimbat cineva, că pruncu meu era mai 
pititioc, da mai frumos şi n-avea aşa glas. Şi tăt trupu 
pruncului o fost plin de păar ca la câne. S-o uitat mă-sa să 
vadă-mprejur pe oarecine, care i-o schimbat pruncu, da 
pe nime n-o vădzut. Atunci s-o pornit iute să-l coate pân 
holdă şi pân păduri pe pruncu ei, pe care i l-o furat 
oarecine. Da pruncu nu l-o găsit. Atunci s-o-ntors la 
pruncu acela hâd, care ţivlea ca un căţăl. 

- Oare, zâce nevasta, acesta să fie pruncu meu? 
Că nu-l cunosc. Şi a stat pe gânduri că ce să facă cu el 
amu. Şi cum l-o văzut aşe că ţivleşte şi zdiară, i s-o făcut 
milă de el, ş-o zâs: 

- Io-I duc acasă. L-o dus acasă şi l-o îngrijit cum ar 
fi fost pruncu ei. Da vecinele cum o auzit că ce glas are 
pruncu nevestii o venit toate să vadă ce s-o-ntâmplat. Şi 
când l-o văzut, tăte s-o speriat şi-o fugit, tăt închinându
se. 
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În tătă Pătrova s-o audzit ce s-o-ntâmplat cu 
pruncuţi femeii, cum din frumuşel s-o făcut hâd şi cum 
ţivle ca şi căţăii. Da o zinit la femeie babele cele bătrâne, 
şi i-o spus că dacă o culcat pruncuţu între mejdii, numai 
Fata Pădurii l-o putut lua, că fata pădurii numai pe aceia-i 
poate fura care să culcă între mejdii. 

De-aceea nu-i bine să se culce omu niciodată între 
două mejdii. 

Anuţa Pintii, 76 ani, 
Rona de Jos, 1981 

Titus Bilţiu Dăncuş, Basme şi povestiri, 
Editura Ethnologica, Baia Mare, 

2005, p. 119-120 
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Lista persoanelor care au dat informaţii în cercetările 
noastre de teren· 

1. Învăţător Ananie Vasile, p. 337, 391. 
2. Apan Irina, jud. Maramureş, loc. Bârsana, 21 

ani, 7 clase elementare, 1976, p. 259, 260, 365. 
3. Balea Maria, jud. Maramureş, leud (născută în 

loc. Săliştea de Sus), 81 de ani, 4 clase elementare, 1977, 
p.225, 278,292, 315. 

3. Balea Susana, jud. Maramureş, corn. leud, 47 
ani (ţărancă, mamă a cinci copii, a practicat ca ajutoare 
moşitul), 7 clase elementare, 1976 p. 219, 221, 225, 226, 
236,238,253,257,293, 319. 

4. Bercea Ileana, jud. Maramureş, Bârsana, 27 
ani, 1970, p. 401. 

5. Boroica Ioan, jud. Maramureş, Strâmtura, 
2007, p. 286. 

6. Cicioc Floare, jud. Maramureş, comună Cuhea, 
35 ani, 6 clase elementare, 1979, p. 358. 

7. Chiru Marioara, Dobrogea, jud. Tulcea, 
localitatea Rachelu, 42 ani, 1991, p. 193. 

8. Cora Ioana, jud. Maramureş, localitatea 
Bârsana, 51 ani (ţărancă), 4 clase elementare, 1976, p. 
262, 368. 

9. Dăncuş Iulia (n. Chindriş), 80 ani, jud. 
Maramureş, localitatea leud, 1972, p. 319. 

1 O. Dunghetu Elena, Dobrogea, jud. Tulcea, 
localitatea Rachelu, 84 ani (ţărancă), şcoala elementară, 
1991, p. 193, 390. 

'Numele ş1 prenumele, locahtalea, stud11, vârsta, anul culegem, paginile de refenntă 
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11. Făt Luchiana, jud. Maramureş, localitatea 
Deseşti, 71 ani, 1992, p. 192, 193, 247. 

12. Făt Paraschiva (fata ei), jud. Maramureş, 
localitatea Deseşti, 1992, p. 148. 

13. Godja Maria, jud. Maramureş, localitatea 
Onceşti, 56 de ani, 3 clase elementare, 1979, p. 192, 226, 
294. 

14. Huzău Maria, Ucraina, Maramureşul din 
dreapta Tisei, localitatea Slatina, 45 ani,1991, p. 174, 191, 
240. 

15. Huzău Maria, Ucraina, Maramureşul din 
dreapta Tisei, localitatea Slatina, 76 ani, 1991, p.17 4, 191. 

16. Huzău Ioan, Ucraina, Maramureşul din dreapta 
Tisei, localitatea Slatina, 45 ani, 1991, p.17 4. 

19. lvanciuc Docă, jud. Maramureş, localitatea 
Bârsana, 65 ani (ţărancă), 4 clase elementare, p. 260, 
365. 

20. Luca Maria, jud. Maramureş, localitatea 
Dragomireşti, 50 ani, 4 clase elementare, 1976, p. 221. 

21. Man loană, jud. Maramureş, localitatea 
Bârsana, 42 ani (ţărancă), 4 clase primare p. 260, 366. 

22. Preot Marcu Ion, jud. Maramureş, localitatea 
leud, 70 de ani, p. 278. 

23. Marina Maria, jud. Maramureş, comuna Rona 
de Jos, 1977, p. 240. 

24. Marina Marişca, jud. Maramureş, comuna 
Rona de Jos, 56 ani, analfabetă, 1977 (luna decembrie), 
p.219, 221,226,229,238. 

25. Marina Marişca, jud. Maramureş, comuna 
Rona de Jos, 56 de ani, 4 clase elementare, 1977, p.219, 
254, 278, 378. 

26. Michnea Ana, jud. Maramureş, localitatea 
Valea Stejarului (Valea Porcului), nr. 177, 60 ani, două 
clase elementare, p. 368. 

27. Mihalyi de Apşa, Lucia, care la 95 de ani îşi 
aminteşte cu bucurie acele vremi (1 O februarie 1988 -
Mihai Dăncuş), p. 49. 
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28. Moiş Marişca (născută Codrea), jud. 
Maramureş, localitatea Berbeşti, 41ani,1979, p. 257. 

29. Nadoleanu Stan Niţa, a lui Balaure, Dobrogea, 
jud. Tulcea, localitatea Jijila, 86 ani, p. 193. 

30. Pasca Măria, jud. Maramureş, localitatea 
Bârsana, 54 ani, 4 clase primare ţărancă, p. 370, 371. 

31. Paul Ioana (căsătorită Petrar), jud. Maramureş, 
localitatea Rozavlea, 42 ani, p. 320. 

32. Paul Măria lui Buha, jud. Maramureş, 

localitatea Crăceşti (azi Mara), 60 ani, 1957, p. 378. 
33. Pintea Anuţa, jud. Maramureş, comuna Rona 

de Jos, 76 ani, 1981, p. 403. 
34. Pop Ioana, jud. Maramureş, comuna Cuhea, 

74 ani, 4 clase primare, 1979, p. 362. 
35. Dr. Pop Victor, medic pediatru emerit, cu un 

stagiu în Maramureş de peste 30 de ani, 1977, p. 254. 
36. Rus Anuţa, jud. Maramureş, localitatea Vadu 

lzei, 49 ani, 4 clase elementare, iunie 1977, p. 240, 253, 
254,257, 279, 381. 

37. Soplânţai Maria a Tireanului, jud. Maramureş, 
comuna Cuhea, 65 ani (văduvă), 1979, p. 360, 362, 371. 

38. Stan Ileana, jud. Maramureş, comuna 
Dragomireşti, 40 ani, 4 clase elementare, 1976, p. 221. 

39. Stan Ileană a Irinei, jud. Maramureş, comuna 
Săpânţa 60 de ani, 7 clase elementare, 1976, p. 279. 

40. Stanca Măricuţa a lui Vasile Uşurel, jud. 
Maramureş, comuna Cuhea, 88 de ani, fără şcoală, 1979, 
p. 192, 358,360, 362. 

41. Stanca Palaga, jud. Maramureş, comuna 
Cuhea, 45 ani, 4 clase elementare, 1979, p. 358. 

42. Ştefanca Maria, jud. Maramureş, comuna 
Bârsana, 67 ani (ţărancă), 4 clase, p. 219. 

43. Ştefanca Maria, jud. Maramureş, comuna 
Bârsana, 60 de ani, 4 clase elementare, 1972, p. 219. 

44. Ştiopei Pălăguţă a lui Lenghel, jud. 
Maramureş, comuna Bârsana, 67 ani (moaşă, văduvă), 4 
clase primare, p. 259, 261, 367. 
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45. Pr. Timiş Găvrilă, jud. Maramureş, loc. Borşa, 
1927, p. 212. 

46. Ţiplea Ioana, Ucraina, Maramureşul din 
dreapta Tisei, localitatea Slatina, p. 389. 

47. Ulici Ileana, jud. Maramureş, localitatea Valea 
Stejarului (fostă Valea Porcului), nr. 180, 55 ani (văduvă), 
4 clase elementare, 1985, p. 211, 243, 263, 367. 

48. Vancea Maria, jud. Maramureş, localitatea 
Năneşti, 46 de ani, 4 clase elementare, 1972, p. 228. 

49. Varga Maria, Apşa de Jos, 67 ani, 1977, p. 
390. 
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Lista de termeni şi expresii locale care apar în 
cuprinsul cărţii 

a anina, să-mi anin = a agăţa, să-mi agăţ 
babă =are şi înţelesul de „bătrână", în vârstă, şi mai rar la 
noi cu sensul de femeia care asistă la naştere. Cuvântul 
este de origine slavă şi a pătruns în fondul principal de 
cuvinte al limbii române cu multe sensuri şi conotaţii (vezi 
în text la pag. 292 şi urm.). 
bababoszorkany = moaşa vrăjitoare - sensul este 
special la maghiari deoarece moaşa la ei este întotdeauna 
şi vrăjitoare (vezi şi taltos) 
baci, vătav = au acelaşi înţeles - adică păcurarul cu 
responsabilităţi asupra stânei, dar şi cel care prepară 

produsele lactate 
bănat = supărare 
bănuită = suspectată 
bărbânoc = plantă cu frunze mici, verzi, care-şi păstrează 
prospeţimea şi iarna - se folosea şi la împodobitul părului 
miresei, a steagului mirelui 
bărcuit (vânătoarea de albine) = aducerea albinelor 
sălbatice din pădure în ştiubeie din „borţi" de copac în 
gospodărie 

betejit/beteji= s-a îmbolnăvit, bolnav (din lb. maghiară) 
blem = mergem; „no blem" - „am blemat" - termen de 
origine latină păstrat până în zilele noastre de la verbul 
ambulo, cu sensurile de a se plimba, a merge, a străbate 
boarşele = testicolele 
boreasă, boiereasă = femeie, soţie - termen prin 
extensie de la bărbaţi; la adunările populare săteşti, 

formula de adresare era „Cinstiţi boieri Dumneavoastră!" 
botejune = obicei, sărbătoarea încreştinării copilului. 
„Botezul" este ceremonia religioasă de încreştinare a 
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copilului oficiată de către preot acasă sau la biserică, iar 
„botejunea" este sărbătoarea propriu-zisă a botezului (vezi 
p. 318) 
brăbăluitoare = ,,învăţătură brăbăluitoare", care se 
probează, de probat (p. 155) 
brăcinar = cingătoare din aţă bine răsucită din cânepă şi 
apoi împletită 
buburuze = pete roşii pe corpul copilului datorate 
pojarului - asociere cu „buburuza", insectă mică de 
culoare roşie cu puncte negre: „Buburuză, ruză/ Încotro-i 
zbura/ Acolo m-oi mărita" 
a bucina = a cânta din bucin, aici cu sensul de a plânge 
(p. 386-387) 
bulendre = haine (aici cu sensul de scutece şi hăinuţe 

pentru copil); sensul peiorativ: haine rupte, vechi 
butinar, butinărit = ocupaţie specifică maramureşenilor; 
lucrul la pădure sau exploatarea forestieră; butin = 
parchetul de exploatare a lemnului 
cadă, căzi = recipiente mari de 500-800 I de formă 
troncoidală din scândură, legate cu cercuri de lemn (mai 
nou benzi metalice) pentru dospitul (fermentatul} fructelor 
casă = cu sensul de cameră de locuit, „du-te în ceie 
casă", „i durr'li în ceie casă" (adică în cealaltă 

încăpere/cameră), încăperea ca şi construcţia în sine 
poartă denumirea de casă 
casa bătrână = nu neapărat veche; casa părintească, 
„bătrânească" 

cămeşoi = cămaşă lungă folosită la dormit - „gaură în 
cămeşoi îşi făceau şi bărbatul şi femeia pentru a face 
dragoste, împreunare" (actul sexual) 
câşlegi = perioadă când se fac nunţile 
a celui= a păcăli, a înşela 
cergă = ţesătură din lână cu băteala groasă, „îndrugată" 
nu toarsă, pentru acoperit patul, pentru dormit, dar şi 

pentru îngenuncheat mirii la nuntă etc. 
ceteraş, ceteră = ceteraşul este cel care cântă la ceteră, 
adică la vioară. Cuvântul vine din lb. latină - cithara. ae = 
citeră - instrument cu patru coarde. În Maramureş 
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termenul ceteră, respectiv ceteraş, prin extensie este 
folosit şi atunci când se referă la „muzicanţi", taraf). Ex: 
„pentru nuntă mi-am «nămnit» ceteraşi din Slatina" sau 
„Aveţi ceteraşi?" (la joc) 
chiralexa I „t'iralexa-i Doamne" = obicei la Bobotează (6 
ianuarie) care implică grupuri de copii ce „merg cu 
t'iralexa", adică preced preotul, îl anunţă pe acesta când 
merge la sfinţitul caselor cu strigăte versificate care încep 
tu „t'iralexa-i Doamne", pentru care primesc daruri: nuci, 
mere, dar pentru săraci şi o cană de grâu sau mălai etc. 
„Chiralexa" sau „t'iralexa" vin de la grecescul Kirie Eleison 
care în traducere înseamnă „Doamne miluieşte" 
chituşi = contrafişă, piesă în construcţia prispei - stâlpii 
sunt legaţi de „călăreţ" cu chituşi şi în felul acesta se 
formează arcadele prispei 
cioareci = piesă de îmbrăcăminte de iarnă (pantaloni 
confecţionaţi din pănură de lână ţesută gros şi bătută în 
„piuă") 

ciupă = covăţică sau copaia în care se îmbăiază copilul, 
dar şi apa special preparată pentru baie se numeşte tot 
„ciupă". După îmbăiere se „aruncă ciupa" în grădinuţa 
florilor. 
cocon, cocoană = băiat, fetiţă 
cocoană = unealtă de lemn pentru derularea firului de pe 
fus pentru a face ghem. Fetiţa, respectiv cocoana era cea 
care-şi ajuta mama pentru această operaţie. Neavând 
fetiţă bărbatul i-a confecţionat o unealtă care a preluat 
denumirea de cocoană. 
colejnă (coleşna} = construcţie deschisă în curte, lângă 
casă. Aici se adăpostesc carul, uneltele agricole, dar şi 
lemnele de foc şi „tăietorul" (butucul) 
comarnic = construcţie, în aer liber, cu stelaje pe care se 
aşează caşii la stors de zer, la stână 
copârşeu = sicriu 
copt'il = copil din flori, adică copil născut dintr-o dragoste 
nelegitimă/neoficializată prin căsătorie 
coşul (pentru mălai} = construcţie de formă tronconică 
cu latura largă în sus confecţionată din nuiele de alun sau 
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sânger pe o structură din lemn pentru păstratul ştiuleţilor 
de porumb afară la aer, deobicei dispusă în apropierea 
casei. În alte zone pătul. 
cotarcă/coşarcă = coş împletit din nuiele cu două torţi 
Crăceşti = localitate pe Valea Marei - azi se numeşte 
Mara 
crişmă = o bucată de pânză albă (de bumbac) care se 
înfăşura pe lumânare la botez şi care se aducea în dar, 
din care mai târziu mama confecţiona o cămăşuţă pentru 
copil 
cujmă rotilată = căciulă rotundă cu fundul plat 
confecţionată din blană de miel (deobicei de culoare 
neagră) 

cunună de pipirig = cunună de mireasă confecţionată din 
măduva albă scoasă din firele de pipirig, din care se fac 
florile albe ce se prind în cununa de mireasă 
curtea dublă = specifică gospodăriilor tradiţionale 

maramureşene, respectiv ocolul vitelor şi curtea casei, 
care sunt delimitate prin poartă, gard, vraniţă 
cuspori = repede (cu spor, dar se rosteşte împreună şi cu 
i final: cuspori) 
custaţi = a gusta - bănuim o combinaţie între „a cuşăi" şi 
„a gusta" 
a desface = „femei care ştiau desface", adică să desfacă 
vrăjile 

descumpărare = copilul a fost „răscumpărat" de către 

nănaşă de la moaşă. Mama trebuie să-l „descumpere" de 
la nănaşă deoarece din momentul botezului copilul este al 
nănaşei (vezi p. 319) 
a dezmierda= a mângâia (în Rachelu - Dobrogea) 
doicitură =a doici, doică, doicitură 
eraş = unitate administrativ teritorială echivalentă cu 
„plasa" de mai târziu: „ieraşul de sus", „ieraşul de jos" 
a face = a naşte: ce-o făcut? - o făcut cocon; dar şi „o 
făcut pă ie" adică i s-a făcut o vrajă; a face - termen latin 
făcătură = vrajă 
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fânaţe = locuri, terenuri în apropierea vetrei satelor sau în 
câmp, deci mai departe, unde se cultivă fânul pentru 
furajatul animelelor pe timpul iernii 
a festiva= a sărbători (în dreapta Tisei) 
focul viu = este focul care se aprinde prin frecarea a 
două lemne sau prin lovirea unei bucăţi de cremene 
(piatră dură) cu „amnarul" din oţel confecţionat de „ţigan", 
adică de fierar, şi prin scânteie se aprinde iasca. Se 
păstrează jăratecul în vatră şi nu se stinge pe perioada 
văratului oilor la munte. 
fruntar = grinda se sus care leagă stâlpii de la pridvorul 
casei prin „chituşi", dar şi „fruntarul morii" 
fur= hoţ 
gatie = piesă de îmbrăcăminte bărbătească de vară 

(pantaloni foarte largi). Se confecţionează din pânză 

ţesută din cânepă sau in, mai nou din bumbac 
gâdâganie = „un fel de gâdâganie" - un fel de animal 
ciudat, „un câine, dar nu câine" 
goga = gongă, în graiul local o insectă mai mare, de 
regulă de culoare neagră. În text : „merge goga pe perete" 
- cu „goga" se sperie copiii mici pentru a fi cuminţi 
groasă= gravidă. În Maramureş şi astăzi se mai foloseşte 
termenul „groasă" pentru gravidă (termen vechi latin). Cu 
acelaşi sens de gravidă este şi termenul „tăroasă". 
groştior =smântână, „groştior din ţâţă", adică din lapte de 
mamă care se pune la prins - devine medicament pentru 
a înlătura „carnea roşie care se face la ochi" 
gubă = piesă de îmbrăcăminte de iarnă confecţionată din 
lână. În ţesătura cu fire groase sunt intercalate „miţe", 
adică smocuri de lână miţoase. 
harnic, hănicuţ = mare, măricel. În zona Maramureş 
termenul „harnic" are şi acest sens, de mare, puternic 
hăitaş = stăvilar din lemn sau pietre pentru direcţionarea 
apei pe pârâul morii 
hăizaş = acoperişul casei 
hegheduşi = muzicanţi (din lb. maghiară) 
hireş =frumos (din lb. maghiară) 
holtei = fecior neînsurat, necăsătorit 
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hopălui = onomatopee - prin mişcarea boabelor de grâu 
adunate după ,,îmblătit", adică treierat cu ,,îmblăciul" şi 

puse într-o covată din lemn. Prin mişcarea aceasta se 
selecteză boabele curate de „hoaspe", adică resturi 
vegetale. 
a hori, horie = a cânta, cântec 
horincie = micuţă ,,fabrică" de distilat ţuica, pălincie 
hronologia = cronologia 
iosag = bogăţie, avere (în lb. maghiară) 
a îmblăti, şura pentru „îmblătit" = a treiera cu 
„îmblăciul" în şură, a lovi spicele din snopi pentru a 
desprinde boabele 
a îmbuca = a mânca; „o-mbucat de vreo două ori şi s-o 
dus"; cuvânt vechi păstrat în limbajul curent 
îmblăciu = unealtă confecţionată din două bucăţi de bâte 
de lemn legate cu o cureluşă din piele folosită pentru 
baterea snopilor de grâu în vederea desprinderii boabelor 
de pe spic 
înţărcat, a înţărca = întreruperea alăptatului natural 
jigărit, jigărită = slab fizic şi nu numai 
jireada = snopi din ,,tuleie" (tulpini) de porumb puse la 
uscat 
leasă = cu sensul de uşă - poartă confecţionată din 
nuiele împletite 
lecric = piesă de îmbrăcăminte de iarnă confecţionată din 
pănură de lână (din lb. germană prin filieră maghiară) 
lihotituri = sunete urâte, spurcate 
lotru, lotri = deştept, frumos, deosebit şi nu sensul 
general de hoţ 
maistăr = meşter (din latina vulgară) 
mal = o argilă de culoare albastru-cenuşie folosită şi în 
medicina empirică 
mana (laptelui) = mana - cuvânt de origine ebraică - „ 
ce e asta?" - forţă spirituală de păstrare a laptelui (în 
context) 
mangal = cărbuni din lemn de fag obţinut prin tehnici 
speciale - cărbunii erau folosiţi de fierari - azi şi pentru 
preparare fripturilor la grătar 
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mânânţel, -i = mărunt, mărunţi mici (dinţii) 
mândru = frumos 
mânecări = se confecţionează din lână şi acoperă şi 
protejează încheietura mâinilor; este o piesă de podoabă 
mânios, ă = suprat, supărată 
mezelnicul = degetul mic (în satul Slatina - dreapta Tisei) 
miere de trestie = zahăr - în Maramureş termenul miere 
este acelaşi şi pentru zahăr; „m'nere de aldine" este 
mierea propriu - zisă 

minge din păr (de vacă/cal) = se confecţiona din păr 
recuperat prin „ţesălat" (periat) corpul vacii sau al calului, 
printr-o tehnică specială care implica crearea treptată a 
unui ghemotoc prin adăugare de păr şi prin presare şi 

rotunjire între palme adăugând apă ca liant 
moimă = maimuţă 
monturi = fructele (mere, pere, prune etc.) măcinate, 

puse la dospit în vederea preparării ţuicii 
a moşi = a asista şi ajuta o femeie să nască; moaşă = 
profesie sanitară 
moş, moaşă = în accepţiunea tradiţională care se 
menţine până în zilele noastre cuvântul moş cu femininul 
moaşă denumeşte bunicii noului născut, dar şi femeia 
care asistă şi ajută la naştere - „moaşa", respectiv soţul 
acesteia „moşul", indiferent de vârsta acestuia. Termenul 
„moş" cu toate derivatele acestuia a fost bine studiat, el 
aparţine substratului limbii române (vezi bibliografia şi 

explicaţiile detailate în text, p. 286 şi urm.) 
moşitul = nu o profesie în sensul de azi, era şi o funcţie, 
dar şi o cinste 
muiere = femeie, „muierea mea" (din latinescul mulier) 
mur= soclul casei, respectiv zidul casei 
a murui = tehnică de sclivisire, finisare a pardoselii din 
pământ cu mâna. Acelaşi lucru la pereţii tencuiţi cu lut 
(argilă). 

necuratul = dracul, diavolul 
nepot/nepoată = femeile „moşite" - asistate la naştere de 
către moaşă, vor deveni „nepoatele" moaşei, iar copilul 
născut „nepot", în felul acesta femeile „moşite" şi copiii 
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născuţi intră într-o relaţie de rudenie (spirituală) cu moaşa. 
„Adunarea nepoatelor" - obicei prin care „nepoatele" într-o 
„zi la anu" o cinstesc pe moaşă cu daruri şi o spală 
simbolic - rit de purificare (vezi p. 307 şi urm.) 
oargă = piele groasă de la bovine, din care se 
confecţionau opincile şi curelele 
oblon, obloane= dispozitiv de închidere, uşă prin care se 
furajau animalele din şură spre grajd la „iesele" 
oloierniţa = instalaţie tehnică tradiţională de presare şi 

stoarcere a uleiului: oloierniţă cu „berbeci" (acţionată prin 
lovire cu „berbecii" (butuci din lemn) şi/sau oloierniţă cu 
„şurubă" similară cu teascurile pentru stors strugurii; 
„oloierniţă" respectiv uleinită 
„om" = „mărg pă drum un «Om» şi o «muiere»", „omul 
mneu", bărbat 
păcurar (cioban) = din latinescul pecora - oaie - în 
Maramureş şi Transilvania „păcurar" - în vechiul regat 
„cioban" (turcic). Termenul cioban a pătruns şi s-a 
generalizat în Maramureş odată cu colectivizarea şi prin 
mass-media. 
pălincă, horincă = băutură tare (50-60° obţinută prin 
fierberea de două ori). Termenul „horincă" se încearcă a fi 
derivat din verbul „a hori" (a cânta), dar mai probabil de la 
„gorilca" din limba ucraineană. 
pălincie = instalaţia tehnică de fierbere a „monturilor" în 
vederea obţinerii pălincii, a ţuicii 
păstăiată = floare uscată care se găseşte în munţi şi cu 
care-şi împodobesc păcurarii (ciobanii) pălăriile la sfârşitul 
verii, când coboară cu oile de la munte 
petrecanie = serviciu religios cu ocazia înmormântării -
oamenii merg „la petrecanie". Cuvântul implică o trecere 
dintr-o lume într-o altă lume, din lumea viilor în cea a 
morţilor, în „lumea de dincolo", în ceruri sau în iad, dar şi o 
„petrecere" cu sensul de „însoţire" şi nicidecum 
„petrecere" cu sensul de ceea ce înţelegem ca un chef. 
Totuşi petrecania implică la finele ritualului religios şi 
ritualul unei mese cu puţină băutură „de pomana 

416 

https://biblioteca-digitala.ro



mortului": supă de fasole cu ceapă, sarmale cu păsat, 
varză, pâine de mălai etc. 
pitit'ioc = micuţ 
piţigaie = verbul a piţiga, adică a ciupi. În text: „Piţigaie, 
gaie" se rosteşte sacadat „piţigând" (ciupind) copilul de 
dosul palmei prin ridicarea şi coborârea mâinii în ritmul 
cântecului - capitolul jocuri de copii (p. 376) 
piuă, pive (pt'iua) = instalaţie tehnică populară acţionată 
de forţa apei pentru bătutul pănurii în vederea 
confecţionării sumanelor de lână 
poale = partea de jos a cămăşii femeieşti 
a potoli (să potoale) = a stinge (cărbunii în apă la 
descântec), a potoli focul 
preursită = descântătoare de preursită - adică se oficiază 
descântece ce premerg „ursita", adică destinul fetei de 
măritat, dar şi al copilului nou născut: „aşa io f6 ursita" 
prilaz = pârleaz, loc de trecere printr-un gard 
pruncotani = pentru copil, în zonă se foloseşte termenul 
de „cocon" şi „prunc"; când cresc şi ajung la pubertate se 
numesc „pruncotani" 
puhoi, puhoaie = ape învolburate în urma unor ruperi de 
nori sau ploi abundente 
rânduit, rânduluit = îndreptăţit, îndreptăţită 
râşniţă = o mică moară acţionată cu mâna (două roţi de 
piatră, cea de la bază fixă, iar cea din partea superioară 
se roteşte peste cealaltă şi zdrobesc seminţele de porumb 
etc.) 
ruji = rug, adică trandafiri roşii 
Sâmedru (25 oct.) = Sfântul Dumitru - ziua eliberării de 
contract a păcurarilor, dar şi a slugilor - prin tradiţie în 
zonă era numită şi „ziua slugilor" 
sarcă =coţofană (din lb. maghiară) 
scoverjoară = plăcinţică de mălai 
scursuri = lichid însângerat de la naştere cu care moaşa 
unge copilul pe obrălori pentru a fi frumos 
sfeter = pulover gros de lână împletită (pe gât) - prin 
extensie a primit numele de „sfeter'' şi „lecricul" 
confecţionat din pănură de lână albă scămoşată 
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sirisău = joagăr pentru tăiatul lemnelor. Pentru despicatul 
acestora se folosea „draiciul" 
şatra = prispa cu stâlpi şi arcade confecţionată din lemn -
pe faţa casei şi/sau pe toate cele trei laturi ale acesteia 
şezătoare = obicei de lucru în comun al fetelor - torsul, 
cusutul etc. Se organiza în serile şi nopţile lungi de iarnă. 
şohan = niciodată (din lb. maghiară), „şohan să nu sii 
beteagă" 

şopru pentru fân = construcţie pe patru stâlpi cu 
acvoperişul glisabil în funcţie de cantitatea de fân, specific 
zonelor Maramureş şi Năsăud 
spurcul = adică bubele de pe capul copilului. În credinţa 
locală sunt consecinţa vizitei unei femei care era la 
menstruaţie şi care a intrat în casă şi l-a atins cu privirea. 
Femeia la menstruaţie este spurcată şi „spurcă" în jur. De 
la verbul a spurca, iată substantivul „spurcul". 
stână = numărul de oi care formează o stână este între 
350 - 600 de oi. Stână se numeşte în Maramureş şi 
„coliba", adică construcţia specifică ca adăpost pentru 
oameni la munte, dar şi oile adunate - „o stână de 500 de 
oi". 
stătut, stătământ = casa, curtea cu acareturile, dar şi 

grădina de lângă casă formează „stătutul". Oarecum este 
echivalent cu „gospodăria". Defineşte proprietatea 
absolută: „Stătutul meu!". 
stearpă = femeia nu poate procrea, nu poate „rămâne 
groasă" (stearpă - adjectiv de origine latină) 
stur = pete şi bubiţe roşii care ies pe pielea copiilor când 
au pojar 
ştiubee pentru albine = „borţi" de copac la început, apoi 
împletite din nuiele sau din papură şi unse cu argilă -
adăposturi pentru albine 
a stropşi = a-l lua boala, a se îmbolnăvi 
şuhănită =niciodată (din lb. maghiară: şohan =niciodată) 
şură = pentru „joc", pentru „îmblătit" încorporată în grajd 
(pe mijloc), cu două uşi (de intare şi ieşire pentru car, dar 
şi construcţia separată specifică în subzona lzei Mijlocii 
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talpă, tălpi sau straturi = grinzi masive din stejar sau 
brad care stau la baza construcţiei - se aşează pe mur 
sau pe bolovani la colţuri şi peste ele se aşează bârnele 
din pereţii construcţiei: „talpa casei" şi prin asociere „talpa 
ţării"! 

tâltos = „om care ştie", termen de origine fino-ungrică -
termenul este vechi, dinainte de încreştinarea ungurilor 
(anul 1 OOO prin regele Ştefan cel Sfânt). Taltos vindecă în 
transă, practică rituri şi ceremonii de sacrificiu (tauri, cai), 
ghicitor etc. Taltos este un personaj complex care atestă 
caracterul şamanic de origine asiatică a triburilor 
maghiare (vezi p. 299-300). Este specific ungurilor. 
tăietor = butuc din lemn pe care se crapă cu toporul 
lemnele pentru foc şi/sau se fac surcelele pentru aprins 
focul. Tăietorul este folosit şi în oficierea unor practici 
magice (în special de către fete pentru a-şi găsi ursitul) 
a nu tânji = adică „nu i se face", nu doreşte ceva 
a ţâpa/ţâpi = a arunca, nu a striga 
ţâpoi = pâine ornată cu forme din aluat copt în care se 
înfig fire din busuioc. Este o pâine de ritual folosită la 
nuntă pe masa mirilor, dar nu numai, şi la Crăciun etc. 
teară = război de ţesut 
tidru = cedru. La casele nobiliare, ale seniorilor locali, în 
grădiniţa florilor creştea câte un „tidru", o specie de tuia. 
Rămurele de „tidru" se împleteau în părul miresei. Se 
prindeau şi în steagul mirelui ca ornament. 
tileguţă = partea din faţă a carului, deci axa cu cele două 
roţi şi sistemul de tractare constituiau „tileaga". O 
construcţie mai nouă este „tileguţa" folosită şi în practica 
unor obiceiuri. 
togmele = a togmi, a potrivi. Tagmele sunt şi obiecte 
folosite pentru a tocmi ceva, a repara ceva. 
a toi = a supraveghea 
toit, toită = văzut, văzută 
a da ţâţă = a alăpta (vezi termenul „ţâţă") 
ţâţă= mamela, dar şi laptele de mamă: „o băut ţâţă!", „dai 
ţâţă", „ai ţâţă?". Prin extensie şi „ol sau ulcior cu ţâţă" cu 
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orificiu asemănător cu „sfâecul ţâţei'', al mamelei prin care 
suge copilul laptele. 
a ţiuli =a ţipa, a scoate sunete stridente 
ţipţeri = populaţie de origine germanică venită în secolul 
al XVIII-iea în zona Vişeu - Borşa din localitatea Zips. În 
zonă mai trăiesc saşi şi şvabi de origine germanică. 
ţol, ţoluri = covoare (ţesături din lână, cele vechi erau 
ţesute cu motive geometrice şi coloranţi naturali) 
uiagă = sticlă (din lb. maghiară): „"uiaga din fereastră", 
dar şi „uiaga de pălincă" 
ulcior de nănaş = ulciorul din ceramică primit în dar la 
nuntă şi care se păstrează „la grindă" 
ustenitoriu = cel care a ostenit, a lucrat 
uşori = element constructiv în care se fixează uşa la 
casă, grajd etc. 
valău = dispozitiv construit din trunchi de copac scobit în 
interior (sau din piatră mai rar), amplasat lângă fântână 
pentru adăpatul vitelor sau în coteţul porcilor pentru hrană 
a se văjî = a se potrivi 
a văra, vărate = a duce oile la munte unde vor rămâne 
peste vară (există şi Muntele Văratec) 
vâltoare = construcţie specifică amplasată deobicei lângă 
moară, folosită pentru „vâlturatul", deci îndesatul pănurii 

din lână pentru sumane, a cergelor etc. Mai nou aici se 
spală covoare (de origine latină). 
verş = text în versuri care cuprinde viaţa celui decedat -
deobicei este compus de către „dieci" (cantori). În arhiva 
noastră deţinem câteva caiete de verşuri (M.D.) 
vraniţă = poartă cu „aripile" construite din scândură 

dispuse orizontal cu distanţă între ele - oferă deschidere 
şi vedere spre gospodărie 
zadie = piesă de port femeiesc echivalent cu „fota" în alte 
zone, confecţionată din lână, ţesută cu dungi de culori 
diferite după care localnicii se cunosc ca localitate. Dau 
identitate culturală locală. 
a zdera = a plânge 
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zinituri = cei care au venit din alte localităţi şi s-au stabilit 
în sat (prin căsătorie, prin cumpărare de „stătut" - pământ, 

etc.) 
zmâc = cursă pentru prins animale prin strangulare 
a zoli = a spăla haine, cămăşi în special, prin frecare 

baba te căta = moaşa te controla înainte de naştere 
băgatul în joc = fetele, la sfârşitul adolescenţei sunt 
„băgate în joc" la jocul satului; sunt luate la joc pentru 
prima dată, Din acest moment ele sunt apte de muncă, 
dar expresia vizează şi maturizarea sexuală. 
cana de grâu = termenul „cană" aici are sensul de unitate 
de măsură (trei litri) şi nu cel general de cană, adică 
ceaşcă pentru apă. În general, şi darul de nuntă şi iată, şi 
la „strânsul sinilor" este o cană de grâu şi un litru de 
pălincă - deci darul era simbolic, grâul semnificând 
bogăţia şi rodnicia (darul în bani a apărut deabia în a doua 
jumătate a secolului al XX-iea) 
cântece de „strigat" = există melodii speciale pe care 
participanţii la nuntă, respectiv botejune rostesc printr-o 
gestică anume strigături. La nuntă şi la joc feciorii, dar şi 
fetele şi femeile rostesc „strigăturile în ponce", adică unul 
rosteşte o strigătură cu trimitere specială, de cele mai 
multe ori ironică, iar adresantul răspunde spontan cu o 
replică pe măsură. Strigăturile se rostesc pe fundal 
muzical având o ritmică şi intonaţie specială. Sunt şi 
cântece de „horit", adică pe melosul cărora femeile, 
feciorii, „horesc", adică cântă, aşa cum sunt şi melodii pe 
care le ,,fac", adică le cântă „ceteraşii", speciale, pentru 
joc: „Zâ de-nvârtit", „de-a roata pân casă" sau la Bârsana 
„Zâ de-a babelor pân casă", „Zâ bârbătescul". Aşa cum 
am văzut, termenul „a cânta" în forma „să cântă după 
Vasalie" (după mort) are alt sens, adică acela de a boci 
cămară în curte = construcţie mică (ca o casă în 
miniatură) uneori cu pridvor şi o încăpere în continuare în 
care se păstrau hainele (lecrice, sumane, gube etc.). Era 
şi semnul „nemeşiei". 
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cămaşa coconului = placenta 
ceasul bicisnic = ceasul rău 
ceas bun = moment favorabil - în text: „Să mergeţi într
un ceas bun! Îl duceţi rău şi-l aduceţi bun!" - adică îl 
duceţi păgân şi-l aduceţi creştin (p. 318) 
ceie lume = lumea cealaltă, dincolo de moarte 
ceremonii clanice (şi tribale) = cu referire la ceremonii 
practicate de diferitele clanuri şi triburi maghiare după 
venirea şi stabilirea lor în Europa 
„chetoare" românească, nemţească etc. = sistem de 
îmbinare a bârnelor în construcţie 
cine „făcea ceva" = adică „vrăji, descântece" (în 
Dobrogea, dar nu numai) 
ciurda de vaci = cireadă 
cumpăratul copilului = este o cumpărare simbolică - la 
început copilul este al moaşei, apoi al nănaşei şi deabia 
apoi al mamei. Trecerile de la una la alta se fac prin 
„cumpărări" simbolice. „Vinderea", respectiv „cumpărarea" 
copilului se face şi atunci când copilul este născut firav, 
slăbuţ sau este bolnav. ,,Vinderea" se face „peste masă" 
sau „peste fereastră" unei femei care are copii sănătoşi, 
viguroşi. Deobicei cu această ocazie se schimbă şi 

numele, respectiv cea care-l cumpără ii dă numele unui 
copil puternic, sănătos. Se dau şi nume de Lupu, Lupa, 
Ursu, cu trimitere la vigoarea acestor animale. 
dacă mergi de noră = prin căsătorie fata mergea după 
soţ în casa părinţilor bărbatului 
dat de pomană = „de pomana mortului", adică pentru 
pomenirea celui mort. Se dau la copii colăcei, mai nou 
dulciuri şi covrigi, iar la adulţi colaci, la cei apropiaţi chiar 
şi o traistă, şterguri, mai nou se prinde de umăr şi o 
batistă etc. 
„de pe sate" = din satele vecine, ironic „îs de pă sate" 
„de-a tupu" = joc de copii cunoscut şi sub denumirea 
„de-a ascunselea" sau „de-a tupilatul" 
desfăceau bărbaţii neputincioşi = moaşele (în Grecia) 
practicau (având puteri speciale) vrăji cu care redădeau 
puteri sexsuale bărbaţilor care au fost probabil „legaţi", 
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adică au devenit impotenţi. Şi la noi la români se practicau 
asemenea vrăji, dar nu de moaşă, ci de vrăjitoare 
„dormi guruţă" = formă de alintare pentru fetiţă: „guruţă" 
de la guriţă 
„după masă" = în interiorul ţărănesc masa este situată în 
colţul opus vetrei. După masă este expresia care 
consacră acest loc: aici vor sta mirii la sărbătoarea nunţii, 
aici vor sta nănaşa şi moaşa la sărbătoarea botejunii; aici, 
„după masă" sunt aşezate de obicei persoanele alese. 
floare domnească = măieran 
eu frunzucă i-oi struji = voi aduna frunzele de pe ramuri 
fuiorul de la crucea de Bobotează = crucea de 
Bobotează cu care este întâmpinat preotul este 
împodobită cu un buchet de busuioc un fuior de cânepă şi 
o lumânare care se dăruia preotului împreună cu o „cană" 
de grâu sau mălai 
împlânţi cuţitu = înfigi cuţitul în prag, la descântec 
în patru ape, în două ape = şarpanta acoperişului la 
casele tradiţionale este „în patru ape" 
„îs drepte aiestea" = sunt adevărate acestea 
lănţug de aţă = se înnnoda aţa în aşa fel ca prin tragerea 
unui capăt al firului să se desfacă aţa 
leacuri băbeşti = medicamente tradiţionale - produse 
naturale specifice medicinei populare 
„l-o ajuns cu ochii" = adică l-o deocheat 
„mână moartă" = adică lăsată fiască, în jocurile de copii 
„mniră-să de moaşă-ta" (c-o făcut pătată-tău) = miră-să 
- formă de injurie, să se mire lumea de el „. în sens 
negativ 
moară de sine îmblătoare = perpetuum mobile 
moaşa de coşarcă = termen specific zonei Chioar. 
Termenul de „moaşa de coşarcă" vine de la „coşarca 
nouă împletită din nuiele în care moaşa aducea mamei 
copilului în primele trei zile mâncare şi ţuică îndulcită. 
„Moaşa de coşarcă" în zona Chioar este şi „moaşa de 
neam". Moaşa de neam/moaşa satului, în cadrul 
comunităţilor maramureşene exista încă din perioada 
medievală. Fiecare neam avea „moaşa" şi „popa" lui -
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mai târziu, prin extensie, s-a generalizat, moaşa şi popa 
devenind ai satului (vezi p. 303 şi urm.) 
moare de curet'i = moare (apă acrită) de pe varză, de pe 
curechi, folosită şi pentru acritul ciorbelor, dar şi în 
medicina populară; zeamă de varză, de curet'i 
mulsul măsurii = mulsul oilor înainte de a merge la 
munte pentru a stabili cantitatea de lapte după care se 
calculează drepturile în brânză şi urdă aferente numărului 
de oi ale fiecărui sâmbraş (proprietar). A devenit un 
ceremonial, astăzi o sărbătoare, respectiv „mulsul 
măsurii", „stâna", „ruptul sterpelor". 
„femeia este murdară" = adică la menstruaţie. Tot 
murdară este considerată şi în perioada celor şase 

săptămâni după naştere, până la oficierea „molitvei". În 
această perioadă este considerată implicit periculoasă. 
„femeile sunt de mirostaş" = ceva slab, lipsit de vlagă 
(din lb. maghiară) 
ne-o-nfricat = ne-a atras atenţia special, ne-a avertizat 
nu-i iertat să„. = nu este permis să„.; nu-i voie să săruţi 
copilul, mai ales pe gură 
nu te-am gătat = nu te-am îmbrăcat, „ne-o gătat mândru" 
- ne-o îmbrăcat frumos 
„oameni cu prilejuri" = adică cu necazuri 
oameni „sparţi" = nesătuli, mâncăcioşi 
oameni „lumeţi" = adică de lume, tineri, petrecăreţi 
oameni „moi" =înceţi, leneşi 
„o dat mâna" = au finalizat un târg, dar şi „s-au luat", 
adică s-au logodit: „o dat mâna la popă", tot un „târg", o 
înţelegere consfinţită 

o rămas tăroasă sau groasă = ambii termeni au sensul 
de gravidă 
pă cine te-ai căi = pe cine ai suspecta 
pădurile negre = păduri de conifere (brad şi molid) 
imense care acopereau Munţii Maramureşului şi care în 
zilele cu cerul acoperit dădeau impresia că erau negre la 
culoare. Cu această denumire - „păduri negre" apar în 
documentele medievale. 
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pârâul morii = pârâul artificial pentru aducţiunea apei în 
vederea punerii în funcţiune a morilor realizat prin 
devierea apei de la râul principal 
piatră de râpă = piatră de construcţie (deobicei roci 
sedimentare) extrasă din locuri greu accesibile (râpă) 
prunc de ţâţă = copil mic care încă este alăptat de mamă 
răgne cât îi pute = strigă cât poţi de tare, arăcni - a striga 
roşteie în fereastră = grilaj metalic simplu format din 
două - trei bare metalice fixate în rama ferestrei 
confecţionate prin forjare de către fierar 
„ruji în obraji" = obraji frumoşi, trandafirii 
sapa casei = parte laterală a casei 
spălarea moaşei = este un ritual de purificare pe care-l 
oficiază femeia care a născut (la trei zile după naştere), 
dar şi cu ocazia sărbătorii „adunării nepoatelor". Spălarea 
este simbolică, prin gesturi imitatoare a actului spălării: o 
atinge pe faţă şi pe mâini cu puţină apă şi o şterge 
simbolic cu un prosop (ştergură). Ritualul este descris 
amănunţit în text. La sărbătoarea Adunarea nepoatelor o 
„spălare" simbolică a moaşei fac nepoatele şi cu darurile 
aduse - dăruirea în sine se face prin gestul „spălării" (p. 
290). 
spiţe de neam = structură de rudenie 
strigături „de neam", „de prietenă" = adică strigături 
care fac elogiul neamului respectiv: „Neamu nost/ măi/ N
o fo' hâd/ Şi n-o fo' prost", respectiv a prietenei şi/sau a 
prietenului 
„sufleteşti cinstiţi părinţi" = nănaşi - iată rudenia prin 
năşire între fin şi naşă şi se va păstra toată viaţa 
„să aibă grijă pentru a nu avea copii" = adică 
ejacularea să se producă în aara vaginului, ,,făceau 
dragoste altfel" sau varianta extremă „să nu se 
drăgostească" 

să ducă neamul = să perpetueze spiţa neamului său 
să-şi crape în stan = să-şi despice cămaşa la poale 
să-şi „mulgă ţâţa" = să-şi mulgă mamelele pentru 
eliberarea surplusului de lapte de mamă 
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să sie văzut ca naşa = naşa are o funcţie foarte 
importantă în momentul diverselor ceremonii sau rituri 
(nuntă, botejune etc.). „După masă" stau persoanele cele 
mai importante. De aici naşa este „văzută" cu sensul de 
apreciată. 

să nu-i sie de deochi = formulă obligatorie însoţită de 
gestul formal al scuipatului spre copilul nou născut - să 

nu-l cuprindă, să nu-l atingă deochiul 
să poate zminti de cap = poate înnebuni 
să ţâie tri zile = adică să postească sau să ajune trei zile 
(zile de marţi de obicei) sau „cum s-o prins", adică cum şi
a propus 
sâmbra oilor = cuvântul „sâmbră" vine de la verbul „a 
însâmbra" adică a se asocia în vederea trimiterii oilor la 
munte. Este şi sărbătoarea care consacră evenimentul. 
să udă noaptea = fac pipi în pat 
„şăde-să la moaşa-n curte" =îi stă bine la moaşă ... 
„te-oi năpusti la lume" = îţi voi da drumul în lume ... să 

pleci de sub protecţia părinţilor 
tăiatul împrejur = circumcizia la copii evrei de sex 
bărbătesc 

târg de ţară = la Sighet, oraşul de reşedinţă al 
Maramureşului istoric, în fiecare zi de luni din lună, încă 
din perioada medievală se organiza târgul de ţară. Se 
numea aşa deoarece veneau aici târgari din toată Ţara 
Maramureşului şi din „ţările" vecine: Ţara Caşului, Ţara 
Lăpuşului etc. 
„te-oi pune în pene bune" = te voi pregăti bine să-ţi poţi 
lua zborul, să pleci în lume pregătit, asigurat de cele 
necesare 
te-a ciupăi (o ploaie caldă) = te va spăla, te va îmbăia 
(vezi termenul „ciupă") 
ţâţâna uşilor = balama 
verş la petrecerea pruncilor = verş la înmormântarea 
copiilor 
„verşul patimii" = verşul „pătimirii", adică al întâmplărilor 
vieţii celui decedat 
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„violă creaţă", „violă plină" = metaforă - fetiţă 
frumoasă 
zile de dulce = altele decât cele de post (miercurea şi 
vinerea din cursul săptămânii şi/sau zilele de post ale 
marilor posturi creştine: al Paştilor, al Sf. Petru, al Sfintei 
Maria, al Crăciunului), deci luni, marţi, joi, sâmbătă şi 
duminică 

zi la anu = sărbătoare mare: Crăciunul, Anul Nou, 
Boboteaza, Paştile, Rusaliile ... 
zile patroneşti = zile onomastice. Numele sfântului din 
calendar devine „patronul" persoanei cu acelaşi nume: 
Vasile - Sf. Vasile, Ioan - Sf. Ioan, Maria - Sf. Maria 
a zminti de la loc= a muta, a schimba de la loc, dar şi „s
o zmintit de cap", adică a înnebunit 
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